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 هوية الفكر الإسلامي وتحديات الذكاء الاصطناعي
 (الفكر الصوفي انموذجاً )

 

 جعفر عميوي موسى
                                                      نقسم عموم القرآ ، كمية التربية ، ستنصريةمالجامعة ال

 :الممخص
إف العمؽ الحضاري والثقافي لاي امة مف الأمـ فأذا ما سحبنا  مسألة اليوية والتي تعني بأدؽ معانييا الأجرائية : الخصوصية والتفرد   

عاداً أكثر أىمية وحساسية, كوف الموضوع كوف الموضوع يتعمؽ ىذا المفيوـ عمى الفكر الإسلامي, فاف معناه وابعاده المعرفية, ستتخذ اب
و الفكر بالاسلاـ وأبعاده الروحية والايمانية والعقائدية والشرعية, غير القابمة لمحصر . فأذا ما اخذنا جانباً محدداً مف ىذا الفكر, ألا وى

ى العلاقة الحية بيف أتباعو , وكونو يقوـ بالاساس عمى الصوفي الإسلامي, فأف المسألة ستصبح أكثر وضوحاً , كوف التصوؼ يقوـ عم
التجربة الحية المعاشة . وىو ما يسمط الضوء بوضوع , عمى حجـ التحديات التي سيواجييا ىذا الفكر في مقابؿ الاجتياحالتقني 

نسانية . والدراسة لا تنفي أحد الاطراؼ والالكتروني والافتراضي لمذكاء الاصطناعي الذي يتسمؿ تدريجياً في مفاصؿ الكثير مف العموـ الا
نما تحاوؿ خمؽ موازنة بناءة تلائـ معطيات الواقع   عمى حساب الآخر وا 

 اليوية , الفكر الاسلامي, الفكر الصوفي, الذكاء الاصطناعي : الكممات المفتاحية
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Abstract 
     The issue of identity, in its most precise operational sense, refers to particularity,distinctiveness, and 
the deep civilizational and cultural dimensions of any nation. When this concept is applied to Islamic 
thought, its epistemological meanings and implications acquire greater significance and sensitivity, as the 
subject is intrinsically connected to Islam's spiritual, faith-based, doctrinal, and legal dimensions-
dimensions that are vast and not easily confined. Focusing on a specific aspect of Islamic thought, namely 
Islamic Sufi thought, renders the issue of identity more evident. This is because Sufism is fundamentally 
grounded in a living, dynamic relationship among its adherents and is primarily based on lived spiritual 
experience. Such characteristics bring into sharp focus the magnitude of the challenges that this form of 
thought faces in light of the rapid technological, digital, and virtual expansion of artificial intelligence, 
which is increasingly permeating various branches of the human sciences. This study does not seek to 
privilege one side over the other, nor does it attempt to negate either Islamic thought or artificial 
intelligence. Rather, it aims to propose a constructive balance that takes into account the realities of the 
contemporary world while preserving the core identity and experiential depth of Sufi Islamic thought. 
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 المقدمة:
عمى قمة اليرـ المعرفي بعمومو كما  تربعي( عف غيره مف أسماء حقوؿ المعرفة الإسلامية ىو أنو يمإف ما يميز مصطمح )الفكر الاسلا

ت ذلؾ المجاؿ , والسبب في ذلؾ يعود إلى أنو ولج يكوف لزاماً عميو الالماـ بكافة فروع وتخصصا , )الفكر(  مجاؿ أف المتخصص في 
واف )المادة(  ومف ىنا تأتي أىمية وخطورة ىذا الموضوع , وبخاصة   .ظير فييانحقؿ إنتاج المعرفة والت حقؿ التأويؿ أو بمعنى آخر
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يمانيـ ومعاملاتيـقيد البحث تخص الاسلاـ والمسمميف وعقائدى حةالمطرو  وعباداتيـ , وكذلؾ نظرتيـ لمحياة وما بعدىا وموقفيـ مف  ـ وا 
الخوارزمية  عالـ الافتراضي بكؿ آلياتو وتقنياتو وآفاقوالاـ حاؿ ىذه فاف إقتحوالشد تعقيدىا. االمحيطة بيـ وما أكثرىا وما  عموـ القضايا

لممنظومة المعرفية لممسمميف ػ يمثؿ تحدياً حتمياً  -قدرة استيعاب الخياؿ البشري .  اليائمة , والمتطورة بشكؿ مطرِّد وسريع ويفوؽ أحياناً 
وعميو .كباً مع الواقع الجديد الذي لا بدّ منو ولا يمكف تجاوزهاىضمو جيداً , ليكوف التعامؿ معو إيجابياً ومثمراً ومتو ثقيلًا لابد مف استيعابو 

لسمبية والتقوقع  ورفض كؿ ما ىو جديد وغريب , بؿ تتجو نحو تقوية الاسس وتوسيع الرؤى فاف بوصمة ىذا البحث لا تتجو أبداً نحو ا
ف كانت معطيات الذكاء الاصطناعي ,لأستيعاب كؿ ما تأتي بو نتائج العموـ والابداع البشري وتوظيفو لخدمة الاسلاـ والمسمميف . إف  وا 

ستوصمنا  ربماومتوازف, فأنيا  ية المعاصرة , إلا أنيا فيما لو أستغمت بشكؿ صائبالمادية لمحضارة البشر  توصمت اليو التوجيات القمة فيما
توفر لباحثينا إمكانات واسعة عجز السابقوف عف  ,بؿ لعؿ ىذه الوسائؿ التقنية المتاحة  .نكف بالغييا حتى بشؽ الانفس إلى آفاؽ معرفيو لـ

العموـ الاسلامية , سيوفر فرصة فريدة لتقريبيا  فيبموغيا. ىذا مف ناحية ومف الناحية الاخرى فأف توطيف ىذه المعارؼ واستيعابيا ودمجيا 
الاسلاـ والمسمميف. وأف  عفيعرؼ أغمبيا شيئاً مف عقوؿ الجيؿ الجديد الاكثر التصاقاً بالواقع الافتراضي مف جية وبعقوؿ الغرب التي لا 

كؿ ما سبؽ وغيره مف الاسباب العقدية والتقنية , تدفعنا إلى تحمؿ المسؤولية في إعادة تأىيؿ وسائمنا في تحصيؿ المعرفة وتوظيفيا 
 واستثمارىا بما يخدـ مصالح الامة ومستقبؿ القادـ مف أبنائيا.

 

 التمهيد : مفهوم الهوية
ع البالغة الحساسية والاىمية , وبخاصة ونحف نعيش يوـ اليوية بمقترباتو المتعددة , الشخصية منيا والجماعية , مف المواضيُعد مفي

ستباحة الخصوصيات الفردية والمحمية والوطنية بوجو عاـ , وكؿ ذلؾ حصؿ  ختصار بعدي الزماف والمكاف وا  في قمب عاصفة العولمة وا 
ائمة التي إجتاحت  العالـ مبتدئتاً بالثورة الصناعية الكبرى ثـ الاجتياحات الاستعمارية الحديثة التي كاف عالمنا نتيجة التغيرات الجذرية الي

ثـ  , تيا الحداثة وما بعد الحداثةثمقصدىا الاوؿ , وما تلا ذلؾ مف حروب عالمية وعدـ يقيف قيمي ثـ الانزياحات التي أحد يالاسلام
طفرة ىائمة في وفرة المعمومات وسيولة وصوليا إلى عموـ العالـ ثـ أخيراً وليس آخراً جاء الذكاء الاصطناعي العولمة وما تبعيا مف جاءت 

البشرية مف الجيو الأخرى  والتميز فيما بيف الافراد مف جية ومابيف المجتمعاتالخصوصية أربؾ جميع قواعد زلزالًا مدوياً الذي أحدث 
فييا لاجؿ حساباتيا السابقة ودفعيا لمبحث الدؤوب عف خصوصيات ىويتيا والتعمؽ  افةلكة سريعة .وكؿ ذلؾ حتـ عمى المجتمعات مراجع

 .والدينية الخارجة عف السيطرة يميةاستيعابيا والتمسؾ بيا وسط ىذه الامواج اليائمة مف التحولات الاجتماعية والق
وتاء التأنيث عمى كممة المصدر, وعند الزبيدي الياء  لحاؽ, وذلؾ بأ (ىو)في المغة اليوية مأخوذة مف مصدر صناعي أساسو الضمير  

في الاصطلاح (56/571, صفحة 5691)الزَّبيدي,  )ىُوَ( وتأنيثيا  )ىي( في مقابمة الغيرية بتذيرىا فأف معنى اليوية مأخوذ مف اؿ)ىو(
او عمـ (*)نثروبولوجيا التي تناولت ىذا المفيوـ وكذلؾ لتعدد مشاربيا ومساحات تحركيا , كالفمسفة , وعمـ الاوبالنظر لتعدد الحقوؿ المعرفية 

, ولكف بشكؿ مكثؼ جداً يمكف القوؿ أف )اليوية(  حصره لكممة اليوية يكاد يستحيؿ  عفأف التعريؼ الجامع المان –الاجتماع وعمـ النفس 
ي ذاتو مجردةً مف كؿ الاعراض والصفات والييئات الطارئة فأف نعرؼ ىوية الانساف بكونو انساف  , أو ىوية الشيء ىي حقيقة الشيء ف

فلا يمكف اف نذكر في التعريؼ كونو محامي او طبيب او انو طويؿ او قصير , او اف لونو كذا وعشيرتو كذا , لاف كؿ ما ذكرنا ىنا يمكف 
يوية ىي مجموعة السمات والخصائص التي تميز فرداً او جماعة عف غيرىـ وتشكؿ وعييا يمكف القوؿ اف ال واستبدالو او تجاوزه . وعمي

 (212, صفحة 5691)أبو زيد, بذاتيا واستمراريتيا عبر الزمف سواء في الحظور المادي او المعنوي .  
أنيا الناظـ لوحدتيـ والضامف لمستقبميـ و والأمـ مركزية في حياة الشعوب والافراد  وفي الخلاصة فأف مفيوـ اليوية , يعد بحؽ ثيمة

)الحقيقة المطمقة المشتممة عمى الحقائؽ اشتماؿ النواة عمى  -أي الصوفية –عند اىؿ الحؽ  والمحقؽ لحاضرىـ لا بؿ اكثر مف ذلؾ فأنيا

                                                       
الإنسانية الانثروبولوجيا : عمـ الانساف , او دراسة الانساف مف حيث نتاجاتو المادية والمعنوية في الماضي والحاضر مع التركيز عمى فيـ الحالة ( *)

 (51, صفحة 2117)الجوىري, : ثقافياً وبيولوجياً ينظر
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أي انيا خمطة الممكنات التي فيما لو تـ تعيدىا بالشكؿ الصحيح, فستورؽ حتماً (151, صفحة 5697ني, )الجرجاالشجرة في الغيب( 
 وتؤتي ثمارىا عمى المدييف القريب والبعيد .

ولا داعي لاف نذكر ىنا أنواع اليويات او نماذجيا المستخدمة بشكؿ اجرائي مف قبؿ العموـ ذات الصمة فعمى سبيؿ المثاؿ نذكر 
 .وغيرىا الكثير فردية واليوية الجماعية او المجتمعية واليوية الثقافية واليوية الحقيقية واليوية الطارئة واليوية الشخصية اطمح اليوية المص

عمى اف ما يعنينا ىنا ىو مفيوـ خاص مركب بشكؿ فريد يجمع ماىو ديني الى ماىو اجتماعي وماىو لغوي الى ماىو حضاري 
التي تبدو لمرائي العابر وكأنيا جوىر ثابت لكؿ ما تـ ذكره واكثر مف ذلؾ . انو مفيوـ اليوية الثقافية الجامعة .  وتاريخي انو محصمة

, صفحة 5691)الجابري, يتعسر خضوعو لحكـ الصيرورة والتغيير , لاف طبيعتو تـ تحديدىا في اصؿ جينات ىذه المجموعة او تمؾ 
ىذا الوجود المحكوـ بالتركيب والتراكـ والتفاعؿ والاخذ والعطاء والنمو  ,وىذا في حقيقة الامر لا يتوافؽ مع طبيعة الوجود برمتو(529

لاتيا آوالزواؿ . انيا نظاـ بنائي اجتماعي ثقافي ينتج عبر سمسمة معقدة مف الظروؼ والعوامؿ عبر تفاعلات لا يمكف التنبؤ الدقيؽ بم
وىذا ىو  (*)بارمينيدس الى صيرورة ىرقميطس ا فلا ثبات دائـ ولا صيرورة ىائجة وانما ىي خلاصة ىجينة متجانسة تجمع ثبات ونتائجي

 الحياة والوجود البشري . دفدي
تفاعؿ يمكف القوؿ انيا تشكؿ ف,  الاسلامية ما ىية اليوية يففاذا ما اقتربنا اكثر مف موضوع البحث وحاولنا عمى عجالة اف نب 

ات والشعائر والمحرمات  والمباحات والاحكاـ دمجموعة كبيرة مف العوامؿ والعناصر الرئيسية التي تجمع الايماف الى العقيدة الى العبا
بالقوة وتمتد  حالة فريدة تمتاز ةوالأعراؼ والتاريخ والمغة والفقو ودور العبادة والقرآف الكريـ والسنة النبوية وغيرىا الكثير بما يجعمنا في مواجي

مف بني البشر لاف انتماءىـ الييا حيوي وجذري لمئات السنيف وىي في نفس الوقت حية ومتماسكة وليا تأثير ممحوظ عمى حشود ىائمة 
 ومقدس بامتياز .

إنو  -إضافة إلى ما سبؽ فأف ىناؾ عامؿ آخر يمكف تسميتو ب ) العامؿ الوجودي( لو تأثير فاعؿ في بمورة كياف اليوية للأمـ 
ي بشكؿ مطمؽ , وفيما يخص اليوية ر وىذا الامر حتمى بؿ ىو ضرو  (21, صفحة 2116)المسيري,  )الآخر( أو المقابؿ أو المتحدّي 

, ديار الكفر ثـ ديار الصميبيف ثـ ديار النيضة والتنوير ثـ ديار المستعمر  ىالاسلامية فأف الآخر ىنا ىو الغرب , سكاف الضفة الإخر 
وأخيراً ىـ ديار الحضارة والعمـ والصناعة والديمقراطية والاستقرار , ىكذا توالت صور ىذا )الآخر( في ذىف المسمميف  وفي جميع تمؾ 

, ولكف النتائج عمى المدى البعيد كانت إلى حدّ ما  مس حمة الواقع المتكاز وحمفز الحالات , كانت آلية المواجية واحدة, وىي التحدي والاست
 إيجابية

عمى إعادة النظر ومراجعة الذات وبمورة طرح الاسئمة الوجودية والبحث عف أجوبو وحموؿ , في اذىاننا يعمؿ دائماً  (الآخر)إذ أف ىذا 
الكيانات الاثنية الكبرى, وذلؾ لأف اليوية ىي التي تعطي لمفرد قيمتو وية ذات أىمية قصوى لمفرد والمجتمع و يفال اً إذ  .لمعضلاتيا

ولـ تزؿ )الوجودية ولممجتمع كيانو وللأمة تماسكيا وبقاءىا واليوية ىي الجانب المعنوي الاكثر أىمية ـ لاجؿ الحيوية والفاعمية والبقاء ,
 اً إذ (2151) عبد الرزاؽ,  (ف تراثيا , لتجد نفسيا وتحقؽ معنىٰ حياتيا م ندسعنى بيوياتيا وتتمسؾ بيا حتى أنيا تحيي القديـ المالأمـ تُ 

وية الاسلامية خاصةً ,  ليس البحث فييا مف قبيؿ الترؼ الفكري , بؿ ىي يوية( بوجو عاـ واليأف ) ال  يفومف كؿ ما سبؽ يمكننا أف نتب
, وذلؾ لأف الامـ لا تحيا بدوف ىوية , لاف  ء ائيا حقيا مف البحث والاستقصاطليا واع غالتفر  ضرورة حتمية ينبغي عمى مثقفي الأمة

فاعمية اليوية بالنسبة ليا بمثابة البصمة الوجودية , التي يمكف اف تتجدد , ولكنيا قطعاً لا تتغير , ولا يمكف لامة تريد لنفسيا البقاء وال
, صفحة 2117)الياسيف, يعني فقدانيا لاستقلاليا وتميزىا   , لأف ذلؾويتياأف تتخمى عف ىوالمساىمة في بناء الحضارة البشرية , 

 وبالتالي ستعاني مف حالة التفكؾ وعدـ الولاء بيف مكوناتيا ومف ثـ ستمر بحالة السقوط الحضاري , وتكالب البمداف عمييا غزواً وتخريباً (6
 وسمباً لمثروات والخبرات ومحواً لمعقوؿ وتسفيياً لمتاريخ. 

                                                       
ؽ.ـ( امف بالصيرورة المطمقة والحركة الدؤوبة وىو القائؿ : )انؾ لا تنزؿ الى النير مرتيف لاف مياىاً 171-111( ىرقميطس ىو فيمسوؼ يوناني ) *)

 (271, صفحة 5672)كامؿ, ؽ.ـ( فكاف يؤمف بالثبات والحقيقة المطمقة . ينظر :  191-111جديدة تكوف قد غمرتؾ(.واما بارمنيدس )
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صرىا بالإساسية منيا , فيمكف القوؿ أف المغة ىي العامؿ فيما يخص اليوية الاسلامية , فأننا لو أردنا إختزاؿ العوامؿ المكونة ليا وح
عمـ تال سبيؿوأنيا إرتبطت بالقرآف الكريـ العصي عمى التحريؼ والتشكيؾ , كما أنيا أداه الثقافة ووسيمة المعرفة و  المشترؾ الاعظـ وبخاصة

مة وتصدرىا حضارياً وعممياً كانت في ذروة عطائيا , ويمكننا أف نلاحظ مف خلاؿ إستدلاؿ بسيط , أف المغة العربية في زمف تألؽ الا
ستيعابيا لحركة الترجمة وتطور العموـ ووفرة المعارؼ , لابؿ ىي أصبحت مصدر الثقة بالنفس بالنسبة لمناطق بيا وىي علامة  يوتطورىا وا 

اليوـ حيث تعاني ىذه المغة الفريدة مف إىماؿ أبنائيا وتكالبيـ عمى  هبالفمسفة والطب والعمـ والادب وىو عكس مانرا ف فارقة لممشتغمي
مة لمناىج التربية والتعميـ والتأكيد علا ضرورة الاىتماـ بالمغة مؿ بمغة )الآخر( . وىذا في الحقيقة يحتاج إلى مراجعة عاجمة وشامالتعا

 لتفوؽ معرفياً.وا احؿ الدراسة كافة واعتبارىا العنصر الاساس لمنجاحر العربية في م
لا  يذ والقوة الداخمية واليقيف والولاء المقدس الذحالي الذي لا يقؿ عف المغة أىميةً وتأثيراً , ىو العقيدة التي تمثؿ عامؿ الشثالعنصر ال

نما ىي(*)جرد آيديولوجيا ليست م بيا لانيا  شربوفيقبؿ الجدؿ . فالعقيدة التي يتبناىا المسمموف , لابؿ التي يت العمـ الكمي والشامؿ  , وا 
ف المستقيـ , والحؽ المعصوـ الذي لا يأتيو الباطؿ مف بيف يديو ولا مف خمفو , وىي منظومة القيـ التي ي السماء , والميزاوحوالمحيط , و 
ة , يمكننا أف دومف الجذر المغوي لكممة العقي(511, صفحة 5666)ىنتنجتوف,  نا في السموؾ, فيي ليست نسبية ولا مرحميةيتتمثؿ مرجع

والتأكد والاستيثاؽ فالعيد عقد واليميف  ة والمزوـلابمف الشدة والثبات والص ةي مستوحاييا المعرفي والاجتماعي , فننتبيف أساس أىميتيا ووز 
ثيؽ والتأكيد والجزـ وكؿ ىذه الامعاني مجتمعة تمثمت ة والتو وىو الربط والاحكاـ ومنو الابراـ والتماسؾ والمراصِّ عقد أصميا مف العقد , 
 (111, صفحة 2111)ابف منظور,  بالتصميـ والاعتقاد الثابت

لا يتطرؽ  إليو شؾ لدى المعتقد . وأما بالمعنى العاـ  العاـ لمعقيدة, يمكف القوؿ أنيا : الايماف الجازـ والحكـ القاطع الذي ىوبالمعن
, 5662) عبد الكريـ , فالعقيدة ىي الايماف الجازـ بالله تعالى وبالغيب واليوـ الآخر وبالقرآف الكريـ وما ثبت مف السنة النبوية الصحيحة 

يـ وفرقيـ ومشاربيـ ويمكننا أف بمكف اف يقؼ عمييا بثبات جميع المسمميف بكافة مذاىوىذه الثوابت ىي الارض الصمبة التي ي(6صفحة 
تخيؿ أف أي مسمـ يتشرب بيذه المبادئ  فانو لا يمكف قط زعزعتو أو إختراقو أو إرباكو بالمفتعؿ مف المشككات التي يحاوؿ البعض ن

  .الشباب شريحة, وبخاصة  يفغرسيا في عقوؿ المسمم
نبيو الأمة لاىمية تكز عميو اليوية الاسلامية , ىو التأريخ المشترؾ , وكاف القرآف الكريـ سباقاً إلى ترتالاساسي الثالث الذي  رالعنص

}لَقَدْ كَانَ فِي  الىتع  والامـ السابقة, كقولو عمؽ جذورىـ ووحدة رسالتيـ ومصيرىـ وعمؽ صمتيـ بالانبياء ارشدىـ الى  التأريخ حيث
ُولِي الَِّْلْبَابِ  قَصَصِهِمْ  )سورة   يُؤْمِنُونَ مَا كَانَ حَدِيثاً يُفْتَرَىٰ وَلَٰكِن تَصْدِيقَ الَّذِي بَيْنَ يَدَيْهِ وَتَفْصِيلَ كُلأ شَيْءٍ وَهُدًى وَرَحْمَةً لأقَوْمٍ  ۗ  عِبْرَةٌ لِّأ
في مقدمتو بما معناه أف  أشار خمدوف الذي  ولعؿ خير مف جسد تمؾ الأىمية لمتاريخ ىو المؤرخ وعالـ الاجتماع ابف( 555 -يوسؼ

ف كاف مف الفنوف التي تتدا حقيقتو نظر وتحقيؽ في  انو إلا الياثسماع أخبارىا وأياميا وأملاؿ وتأنس النفوس يـ والاجمليا الاو التاريخ وا 
, 5675)ابف خمدوف,   أف يُعيد في عموميابيا وعمـ بكيفيات الوقائع واسبابيا فيو لذلؾ اصيؿ في الحكمة وجدير يكائنات ومبادلموتعميؿ 
 (511صفحة 

لمتأثير السمبي  ةً ضإف دراسة التأريخ تربطنا بمقومات الامة مف الديف والمغة والاخلاؽ, فاذا لـ تحفظ ىذه الاشياء , تكوف الامة عر 
المبدأية والوطنية والدينية وىو ما تحاوؿ الدوائر الغربيو اف تفعمو اليوـ , فالتاريخ لا ثوابتيا ل(51, صفحة 2152)رضا, ؼ جحوالتغيير الم

جادىـ مية, ولا أشد عمى الاجياؿ مف محو ذاكرتيـ الجمعية وتشكيكيـ بأحيمنح الأمة ذاكرة مشتركة لانو يقؿ أىميةً عف الديف والمغة 
ـ وما قدموه للإنسانية مف فضؿ عمـ ومنيج حياة  وبناءاً عمى ما سبؽ فاف دراسة التاريخ لا يمكف اف تعد ترفاً فكرياً يستمرؤه وقادتيـ وقدواتي

                                                       
حرفياً ىي عمـ الأفكار إلا أف ىذا ليس تعريفاً شافياً وبالرجوع الى قاموس كامبرج فانيا تعني : نظرية او مجموعة مف المعتقدات , -( الأيديولوجيا *)

 الكترونياً  -ينظر –تكوف خاصة بفئة معينة مف الناس أو ربما شعوب كاممة , وربما يقوـ عمييا نظاـ سياسي معيف او حزب او منظمة 
dictionary.cambrige.org/dictionary/english/ideoligy 
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نما ىو فرض عيف عمى كؿ الاجياؿ خبالن التغير السمبية  حد رياضنوا صي تتبمور شخصيتـ عمى أسس صحيحة وكي يتحكة والخواص  وا 
 .ـ الحضاريةسترجعوا ثقتيـ بأنفسيـ وبأصوليكي ي و. والاىـ مف ذلؾ كم

  

 الفكر الإسلامي :
العقؿ , ورتب أفكاره فيبدأ يستنبط النتائج منيا , ويقاؿ  أي أعمؿ فيو رالأم في رر ويقاؿ فكّ بشمعناه ىو النشاط الذىني لم بعموـ  الفكر

الفكر وتكمف أىمية (299, صفحة 5699)طمبة, رجاؿ الفكر , أي المفكروف وفي بعض الأحياف يأتي الفكر بمعنى الخطة او المنيجية 
يمتمكيا الانساف والتي تساعده عمى سبر غور معاني الاشياء , ومف ثـ النظر إلى العالـ مف زاوية  يفي أنو يمثؿ الأداة العقمية الأىـ الت

ي البشر. وليذا المعنى فاف الفكر ىو عممية ذىنية يتولى العقؿ قؾ لحقائؽ الامور عف غيره مف بادر مختمفة يتميز بيا الانساف العاقؿ والم
ليـ التعامؿ يتيح مى تشكيؿ تصوراتيـ بخصوص أنفسيـ وبخصوص العالـ مف حوليـ , بما تنفيذىا , والتي مف خلاليا يعمؿ الناس ع

  (ؽ.ـ 196- 166ؿ معو والعيش الآمف فيو , وكما أشار سقراط ) ثالام
 (251, صفحة 5672)كامؿ, فاف العقوؿ القوية ىي التي تتعامؿ بالفكر ولا تسعى إلى تعطيؿ ىذه الممكة تحت أي حجة أو ظرؼ  

ىذا الفكر و  : اف الفكر ىو النشاط الذي يقوـ بو الفرد ويعي حصولو بشكؿ مباشر وفوري(*)وبيذا المعنى قاؿ الفيمسوؼ الفرنسى ديكارت 
ومف (71, صفحة 5691)بريييو,  بقية مراتب المعرفة البشرية  ىنبىو الدليؿ الوجودي الوحيد الذي لا يمكف الشؾ فيو والذي عمى أساسو ت

كؿ منتوج حضاري او ثقافي أو عممي لدية والمجتمعية, وأنو الاساس فر أىمة الفكر في حياة الانساف بصفتيو ال يفىذا المنطمؽ يمكننا اف نتب
 أو تقني . 

بما أىمو لمدخوؿ في المرحمة التاريخية التي مكنتو مف  والأرقاـ.لكممة وا ؼلابؿ أنو ىو الاداة التي استخدميا الانساف لاكتشاؼ الحر 
 . تراكـ المعرفة وحفظيا ونقميا إلى الآخريف

وليس معنى  الفكر الاسلامي ببعيد عف ىذه المعاني العامة لمفكر , والتي ىي بمجمميا تعني إعماؿ العقؿ في محاولة فيـ الديف 
عماؿ العقؿ ىنا  واء والميوؿ والمصالح الفئوية مف خلاؿ الاعتماد عمى ىالا فيعنى الابتعاد قدر المستطاع عف سمطاالاسلامي , وا 

النصوص الاصمية والسعي لحؿ المشاكؿ الطارئة التي تواجو الديف الاسلامي . مع الأخذ بنظر الاعتبار أف القرآف الكريـ ىو المصدر 
يما لو أراد اف لا يخرج عف المسارات الصحيحة التي إنتيجيا الاوائؿ مف مفكري الاسلاـ الاوؿ والاىـ الذي لابد عمى أي فكر اف يستميمو ف

مف خلاؿ انتاج رؤيو ما ابدعوا مف صفات مشرقة ادىشت العالـ في حينيا ولازالت تفعؿ ذلؾ الى يومنا الحاضر  ياوابدعوا مف خلال
ؿ الاساس المرجعي لكؿ نتاج فكري إسلامي. شكوة والايماف بالغيب بما ييبنى عمى أساس التوحيد والنبإسلامية معتدلة ونظاـ عقدي واضح 

 وكؿ ذلؾ يكوف مقروناً بالتفاعؿ البناء مع الواقع المتطور والمتحرؾ بأطراد وبالتساوؽ أيضاً مع التحديات الخارجية ولكف شرط المحافظة
 .عطائوديمومة مؿ عمى عوال هر وتفردكعمى خصوصية ىذا الف

قطة الأخيرة  , اي خصوصية الفكر الاسلامي وحتمية إستيعاب المتغيرات العالمية وىي اكثرنقاط الحراؾ الفكرى الذي ولعؿ ىذه الن
والحتمية التاريخية لمزمف الإسلامية , ويمكف حصر ذلؾ تحت عنواف المواءمة مابيف ثبات النص الإسلامي  تشيده الساحة  المعرفية

لاسلامي إستطاع فى وقت مبكر تجاوز ىذه الثنائية, فأستوعب الاكثر مف العناصر المعرفية الموروثة المتحوؿ , ويمكف القوؿ أف الفكر ا
مف الحضارات اليونانية والفارسية واليندية وغيرىا, وعمؿ بشكؿ ممفت لمنظر عمى توطينيا ودمجيا في بيئتة الخاصة, كما استوعب مختمؼ 

, 2111)العمواني, لبشرية والثقافية الواسعة في زمف امتد فيو  الاسلاـ مف الصيف إلى الاندلس الادياف والثقافات والتقاليد في الجغرافيا ا
وبالنظر لمشواىد التاريخية مف الادياف والحضارات الاخرى , فأف الوقائع المؤكدة تشير إلى أف المسمميف لـ يحرصوا عمى إبادة  (1صفحة 

                                                       
وىو فيمسوؼ وعاـ رياضيات لقب ب أبو الفمسفة الحديثة , واىـ ما اشتير بو ىو  – 5911ومات فييا عاـ  5169( رينيو ديكارت ولد في فرنسا عاـ *)

 ) الكوجيتو الديكارتي ( وكاف مف دعاة العودة الى الطبيعة
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يا الثقافي, وسرعاف  ما يغدو ثار ـ , بؿ كانت تمؾ الشعوب تتمثؿ الاسلاـ في سياؽ مييإستئصاؿ ثقافات الشعوب المنخرطة في حضارتأو 
  الاسلاـ واحداً مف المكونات الأىـ لشخصيتيا الحضارية , كما تدلؿ عمى ذلؾ الانتروبولوجيا التاريخية الثقافية ليذه الشعوب

وأقصد بذلؾ العالـ  -الايماف بمبدأ التعددية الثقافية والمعرفية ىي المفتاح السحري لكؿ إشكالاتنا الحضارية  وعميو يمكف القوؿ : أف
فيذه القضية يمكف التعامؿ معيا بعد التسيمـ بعدـ أولوية أي حضارة أو جماعة بشريو في إدعاء إمتلاؾ الحقيقو الكاممة , حتى لو  -أجمع 

وكذلؾ العمـ الشامؿ , لا يحيط بو إلا مف أحاط بكؿ شيء  -كما ىي في ذاتيا  -متلاكيا فعلًا , ذلؾ أف الحقيقة اعتقدوا في قرارة أنفسيـ بأ
ويقيف الانساف ( 91-)سورة الاسراء   "وَمَا أُوتِيتُم مأنَ الْعِمْمِ إِلاَّ قَمِيلًا"عمماً , وىو الله تعالى , أما البشر فيـ المخاطبوف بقولو تعالى 

شمو وقمة تأثيره . ففرض ذلؾ عمى الآخريف بالقوة, وىو ما أثبت التاريخ بإلا , حؽ بالحوار حوؿ ما يعتقده  للحقيقة ما, لا يعطيو ا بأمتلاكو
فالبشر يبمغيـ العمـ ا لا شؾ فيو أف ادراكنا ليذه الحقيقة متعدد ومختمؼ ومتنوع ونسبي , مفموسواء أقمنا أف الحقيقة واحدة أـ ىي متعددة , 

يا الذاتى ومنيا البيئي ومنيا غير منأتييـ البينات ويختمفوف لاختلاؼ عمميات إدراكيـ لمحقائؽ ووجوه إستيعابيـ ليا وذلؾ لاسباب كثيرة , وت
 ير مما لا مجاؿ لتفصيمو ىنا , ثذلؾ الك

عادة إنتاجيا بما يتواءـ ىضميا و ر الحؽ الكامؿ في الحصوؿ عمى المعرفة و شوالتسميـ بيذا المبدأ يستمزـ الاعتراؼ بأف لجميع الب ا 
نا تة الحقيقية غير المحرفة التي يراد لنا الانخراط فييا والتخمص مف كؿ مالو صمة بخصوصيمومعطياتو الخاصة وىذا ىو أساس العول

 (21-21, الصفحات 2111)العمواني,  ية.الدينية والحضارية والتاريخ
كؿ مفاصميا وتمظيراتيا , التوازف بيف ما ىو ديني مف  أىـ ما يميز سمات اليوية الفكرية الاسلامية ىو أنيا تتحرى التوازف فيإف 

قتصادي مف الجية الاخرى. بيف ثوابت النص المقدس وبيف متغيرات الواقع المعا جية وبيف ما ىو إجتماعي , بيف ما ىو  شوسياسي وا 
ما لا نجده في بقية الادياف السماوية . غير أف الامور لا تسير عمى سجيتيا باستمرار  لاف التاريخ وصيرورة روحي وما ىو مادي, وىو 

الاحداث تبنى دائماً عمى التحديات, وفيما يخص الفكر الاسلامي , فقد ناؿ نصيبو وأكثر مف تمؾ التحديات وبخاصة في عصرنا الراىف 
) عبد  يات الثقافية لصالح ثقافة  حصرية واحدة اقؿ ما يقاؿ عنيا انيا ثقافة مادية ذات بعد واحدعصر العولمة التي تيدد بتفتيت الخصوص

لى جانب ذلؾ يقؼ الفكر الاسلامي في مواج (71, صفحة 2151الكريـ ا.,  أشرس موجة تشويو تشيدىا المجتمعات الاسلامية ألا  ية وا 
 في ة حتى غف في السرديات الغربية السائدة والمتغميد والمفترى لصورة الاسلاـ والمسمممعوبيا  حيث التشويو المفتعؿ والمتوىي الإسلاموف

ثبات براءة ووضفالبنى الثقا ض الكثير مف مشاريع النيضة يي أجعدفا عية لبعض المؤسسات الاسلامية , مما يخمؽ أزمة ىوية وا 
 (*)والإصلاح.

ىي  فلا يقؼ عند ىذا الحدّ فما يواجيو الفكر الاسلامي مف تحديات داخمية قد تكو  رالتحديات الخارجية , ولكف الامخص يىذا فيما 
ة التى كانت ليا صولات وجولات منذ  باكورة الاسلاـ ولحد يومنا ىذا وكذلؾ الجيؿ والتخمؼ فالادىى والاكثر خطورة , فالحركات المتطر 

الصراعات والانقسامات الطائفية التي  ,العالـ المعاصر ثـ وىذا ىو الاكثر خطورة  حتاجوالمعرفي الذي يوترؾ مواكبة الفوراف العممي 
الالتحاؽ بركب  فع تمكؤثية التى لا يجنى منيا إلا الخراب والدمار والبير مبررة والعغال نزاعاتية مف الئأغرقت الامة في دوامات لانيا

 الحضارة والتقدـ
 

 هوية الفكر الصوفي وتحديات التقنيات الرقمية: خصوصة
أفّ بنيتو المعرفية ترتكز عمى أساسيف حيوييف لا يمكف  إف ما يميز الفكر الصوفي الاسلامي عف غيره مف التخصصات الفكرية , ىو

لفمسفي أو النظري , وىو ما إختزاؿ أحدىما أو تجاوزه إلا ويكوف ذلؾ عمى حساب أصالة ىذا الفكر وتفرده. والاساساف ىما, الجانب ا
يشتمؿ عمى كبرى النظريات الصوفية في المقامات والاحواؿ والمراتب الروحية التي تنتظـ في بنى كبرى يتبنى بعضيا وحدة الوجود أو 

                                                       
 2151بشأف ظاىرة الاسلاموفوبيا لمعاـ  –حوؿ ظاىرة الاسلاموفوبيا نحيؿ الى نسخة التقرير الثامف لمرصد منظمة التعاوف الإسلامي  ( لمتفصيؿ اكثر*)
 الكويت -المقدـ لمدورة الثانية والأربعيف لمجمس وزراء الخارجية – 2151-
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يو الجانب العممي وحدة الشيود أو الانساف الكامؿ أو الحقيقة المحمدية , أما الاساس الثاني , وىذا ىو محور البحث وحبكتو الرئيسية , ف
والتدرج في مسالؾ  (*) المتمثؿ بالاذكار وآداب السموؾ والعلاقة التفاعمية الحية بيف الشيخ والمريد وما ينجـ عنيا مف )التخمية و التحمية(

لصوفي عبر مراحمو ت وىذا الجانب العممي ىو ما يميز الفكر ارحمة الكشؼ والشيود والدخوؿ في عالـ الممكو مالارتقاء الروحي وصولًا الى 
ىويتو الروحية الخاصة , التي ترتكز عمى التجربة المعاشة والذوؽ  وجري الاوؿ , وىو ما منحيالتي لامست بداياتيا القرف الالتاريخية 

كميا لتشكؿ ة التربوية الحية بيف الشيخ المرشد والمريد السالؾ , وما يرافؽ ذلؾ مف رياضات روحية وأذكار وأحواؿ تجتمع بالباطني والصح
فالمعرفة الصوفية بأعتبارىا نوعاً مف أنواع  اً تيا عبر الاجياؿ , إذمة الصوفية وديمو بالتجر  ءنظاماً عرفانياً يتحرى المحافظة عمى حيوية ونقا
ستكوف حتماً في وسط ىذا الواقع المميء بالتحديات, واقع الثورة المعموماتية الكبرى, والعالـ  المعارؼ الدينية , الموجودة فى الواقع , فأنيا

 الافتراضي 
والتقنيات الرقمية , والمعمومات المتاحة وسيولة الادوات ىذا ناىيؾ عف وسائؿ التواصؿ الاجتماعي وأخيراً وليس آخراً تقنية الذكاء 

يداً يقؼ متحدياً لتمؾ الخصوصية الفريدة التي طالما تميز بيا الفكر الصوفي والتي ترتكز عمى الاصطناعي . وكؿ ذلؾ شكؿ واقعاً جد
ة أف تكوف حقيقية وناجحة . وأوؿ ىذه الاسس ىى تفرد ىذه التجربة بيذه التجر لأربعة أسس لابد مف أخذىا والالتزاـ بتفاصيميا فيما لو أريد 

ي في الحقيقة نوع مف الولوج لعالـ آخر , عالـ روحي أو المكاشفة التى تطرأ عمى قمب المريد , ى ة الحاؿبرفياً , فتجر ح ياوعدـ قابمية نقم
بأمتياز , حيث لايمكف لاي تعريؼ او نص لغوي أف يختزليا او يحصر تجمياتيا بشكؿ دقيؽ جامع مانع يغني القارئ عف خوض تمؾ 

وكذلؾ لذة المناجاة والسرور بمعرفة الله تعالى , فمعرفتة أمر لا يدرؾ ))لمعايشةلا تعمـ إلا باالتجربة بنفسو ذلؾ اف غنائـ ىذه التجربة 
يجة فاف ىذا المشرب أو التجربة الذوقية ستقؼ عصية أماـ محاولات جمعيا توبالن (511, صفحة 5661)الغزالي,  (حقيقتو إلا مف ذاقو(

  .سيمة المتناوؿ مف قبؿ الباحثيفزميات ار وتحويميا إلى خو 
ي والمربي حة ما بيف الشيخ ومريديو , فالشيخ باعتباره المرشد الرو بالاساس الثاني وىو الاكثر أىمية يخص المعايشة الحية أو الصح

عسيرة ومتدرجة قواميا  يتيـ وترقيتيـ عبر مراحؿبية في التعامؿ مع مريديو وتر نسمطة عرفا ناؿ الحيّ الذي تدرج في مسالؾ العارفيف حتى
الاوراد والأذكار والقياـ والصياـ. وىذا الشيخ لابد اف يكوف متجاوزاً مف قبؿ لكؿ تمؾ  رالمراقبة الخفية والتأديب النفسي والتغذية المعرفية عب

مات عارفاً بخفايا النفس وخطرات يكوف متحققاً بجميع الاحواؿ , بالغاً لكؿ المقا ثيية القمب بحنقالمراحؿ ودرجات السموؾ وتأديب النفس وت
  وىي بالتالي تشكؿ نظاماً حيوياً يتعسر محاكاتو تقنياً. ))لا تؤخذ إلا من متحقق((فالتجربة الصوفية  القمب , 

الاساس الثالث يتمثؿ في سمسمة إسناد التجربة الصوفية , فالصوفية بعموميـ يشكموف عمى غيرىـ بكونيـ يأخذوف عموميـ عف 
خ التصوؼ بشيوخو الكبار وطرقو الرئيسية و يرتكز يحي عف حي, وكؿ تأر  يـقاؿ فلاف ونقلًا عف فلاف  وأما ىـ فيأخذوف عمومالاموات, 

مف شيخ حي إلى مف يميو عبر سمسة مترابطة مف خلاؿ التممذة أحياناً ومف خلاؿ  عمى إنتقاؿ ىذه التجربة الروحية أو السمطة العرفانية
النسب أحياناً أخرى , ولكف مع ضوابط صارمة أخلاقياً ومعرفياً وىذا التسمسؿ يكوف مف قمب شيخ إلى قمب شيخ آخر حفاظاً عمى نقاء ىذه 

 (91, صفحة 2151)الكسنزاف,  التجربة مف الدخلاء والمغرضيف المحرفيف .
ة وما تشتمؿ عميو مف الخموات وحمقات الذكر وزوايا الاعتكاؼ , فلا نجاح يآخر الاسس , يخص الحضرة الصوفية  أو التكية, أو الزاو 

نفسو مراقبةً وتأديباً وينقطع مؤقتاً عف دنياه وشواغمو  يد يختمي فييا معر محددة مف عمر الم ةر تلف فكاالانقطاع في تمؾ الامبة إلا بلتمؾ التجر 
يا إلى متحوي فية لا يمكنفأف ىذه الخصوصية المكاأشراؼ مباشر منو وبالتأكيد و وكؿ ذلؾ يكوف بأذف مف شيخو  عيشوأسباب و وأىوائو 

 .ونبضات القمب ةوالحيا حعالـ افتراضي يفتقر لمرو 
تاـ في بوتقة المحتوى الرقمي سيجعؿ منيا حتماً معمومات سطحية أقصى ما يمكف اف تقدمو كؿ حرفي شإف انخراط التجربة الصوفية ب

قؿ الرقمي نوعمقيا المعرفي وضرورتيا التربوية , لأف ىذا ال ـ وأمثاؿ وقصص منفصمو تماماً عف سياقيا الروحيكلممطمع ىو نصائح وح

                                                       
ولى تعني تنقية النفس مف علائؽ الدنيا وحبائؿ الشيطاف التي تجسدىا الاخلاؽ ( التخمي والتحمي وىما مرحمتاف متتاليتاف مف مراحؿ تزكية النفس الأ*)

 (72, صفحة 5692)القشيري, الزميمة بينما الثانية تعني اقباؿ النفس عمى الطاعات والصفات الحميدة . ينظر: 
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الروحية وتنقطع ىذه الرابطة الابوية بينو وبيف مريديو , وربما يتحوؿ  سيقوض أسس التجربة الصوفية بشكؿ جذري حيث تحيد سمطة الشيخ
كما اف ىذا الاعتماد التاـ عمى الوسائؿ الرقمية سيحوؿ الارث  .الامر إلى تضميؿ وتمثؿ بعبارات لا تعني عند قائميا  اي معنى روحي 

عممي وىناؾ  او تطبيؽ لا يترتب عمييا اي ألتزاـ تربوي نظرية  الاتباع والمجاىدة , إلى مجرد نصوصؾ و الصوفي القائـ عمى السمو 
الذكاء الاصطناعي إف يقدـ  مكانية معيف , والذي يتمثؿ بأطالم ىتشخيص آخر ليذا التحدي الرقمي , وقد يكوف ىو أشدىا خطورة عم

الخبرة مف استخداميا في اغراض  يميمق عيفتراضيا لمشيخ المرشد , وىو ما قد يؤدي إلى مآلات خطيرة قد تمنح المطمفا اً جلمناس نموذ
ولكف مع كؿ ىذه الاحتمالات وتمؾ المخاوؼ, إلا أف الحقيقة  .خدـ السموؾ الصوفي ولا يمت لو بصمة قطيخاصة او توظيفيا فيما لا 

اف تحديد تمؾ المخاوؼ لا , أبداً , وبالتالي فهالواقعية تقوؿ أف الذكاء الاصطناعي ىو الافؽ الجديد لعصرنا الراىف والذي لا يمكف تجاوز 
يعني الاحجاـ عف التعامؿ مع ىذا الواقع الجديد , بؿ لا بد مف مناىج جديدة وطرؽ بحث معاصرة تواكب حركة التطور وتجد الوسائؿ 

ى وسائؿ اللازمة والفاعمة لممواءمة بيف خصوصيات اليوية الاسلامية بعموميا وبيف معطيات الواقع الرقمي بحيث تتحوؿ تمؾ المخاوؼ إل
يـ الثري و تجارب مف سبقوىـ مف مشايخ الطرؽ ثيؿ إر صمساعدة تيسر أمر السالكيف قبؿ الباحثيف  وتتيح ليـ الاطلاع بيسر عمى تفا

وخواصو  و ثابة نافذة يطمع مف خلاليا العالـ عمى الخطاب الصوفي واىميتمالصوفية . ىذا ناىيؾ عف امكانية إنشاء منصات رقمية تكوف ب
رشادىـ إلى سبؿ الخير  ليااليو , ىذا إضافة إلى امكانية تحوؿ تمؾ المنصات إلى ورش معرفية يكوف دالاعت دور فاعؿ في توعية الناس وا 

 .والصلاح
 

 الخاتمة:
لا مجاؿ لمشؾ بأف الإسلاـ بعمومة ومنذ فترة ليست بالقصيرة يتعرض الى ىجمة شرسة مف قبؿ الكثير مف الدوائر والمؤسسات الفكرية 

خافة  العالـ منو )الاسلاموفوبيا( واتيامو بالتخمؼ والعنؼ ومعادات العمـ والتقدـ وكراىا ية لغربية في مساع  محمومة لشيطنة ىذا الديف وا 
التي ما انزؿ الله تعالى بيا مف سمطاف ولعؿ ىذا الامر قد ولد عقد كثيرة في نفوس المسمميف التحضر والانغلاؽ وغير ذلؾ الكثير مف التيـ 

وربما ىز ثقة بعضيـ بدينو او أودى ببعضيـ الى مياوي الانغلاؽ ورفض الاخذ بكؿ ما يمت الى الغرب بصمة ولكف في المقابؿ فاف 
حركات التجديد الواعية وقفت بالمرصاد في وجو كؿ محاولات التشويو ىذه وعممت جاىدة عمى دفع تمؾ التيـ والرد عمى مدعييا فالاسلاـ 

 ىو ديف التسامح والعيش المشترؾ وىو الديف الوحيد الذي يؤكد كتابة المقدس ) القرآف(عمى ضرورة الايماف الصافية  قتةفي حقي
بكؿ الأدياف السماوية والانبياء والكتب التي سبقتو وىذه الميزة جعمت مف المسمميف امةً وسطاً يسيؿ عمييا استيعاب )الآخر( والعيش 

يحمؿ بدوره عبء محاربة اشكاؿ  –لاسلاـ والمسمميف واف التصوؼ ىو جزء لا يتجزأ مف ىذه اليوية معو بسلاـ. ىذه ىي اليوية الحقيقية ل
التعصب والتطرؼ والعنؼ المقيت , ولكي لا يتأخر ىذا الفكر عف ركب التطور المعرفي اليائؿ الذي يجتاح عالمنا المعاصر فأف عمى 

الحيوية المعاشة , بشخصيتيا الفريدة والغير قابؿ لمنقؿ والاستنساخ مف جيو وما تجاربو الروحية الفكر الصوفي أف يوائـ مابيف خصوصية 
ا لو أحسف التعامؿ معيا أف تتحوؿ الى وسائؿ وأدوات مساعدة تخدـ الديف عموماً والفكر الصوفي عمى مف فيمكبيف متغيرات الواقع التي ي

ف كانت خاصيتو الكبرى كونو تجرب ة معاشة , الا انو في الوقت نفسو يمتمؾ تراثاً عممياً ىائلًا وتجارب وجو الخصوص فالأرث الصوفي وا 
معرفية فريدة مدونة في أميات الكتب والمراجع الصوفية واف الاخذ بأسباب التقنيات الحديثة وبأسباب الذكاء الاصطناعي وسيساعد حتماً 

يزاتيا الأخلاقية والإنسانية الى اكبر قدر ممكف مف المطمعيف في سيولة الوصوؿ الى ىذه المصادر , ومف ثـ نشر الثقافة الصوفية بكؿ م
 وبخاصة في العالـ الغربي الغارؽ حتى اذنيو في عالـ المادة والبراكماتية الفجة .
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