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 نظريّة المعرفة في فكر الإماـ عميّ )عميو السلاـ( مف التّنظير الفمسفي إلى التّجريب التّربوي
 

 شيمة حسف ىادي  إياد عبد الله عمي                           
 كمية التربية / الجامعة المستنصرية                 كميّة الآداب/ الجامعة المستنصريّة 

 

 المستخمص
(، وبياف إمكانيّة نقميا مف مستوى التّنظير عميو السلاـييدؼ البحث إلى الكشؼ عف الأسس المعرفيّة في فكر الإماـ عميٍّ )
( الواردة عميو السلاـالتّحميمي في دراسة نصوص الإماـ )الفمسفيّ وتوظيفيا في المجاؿ التّربويّ والتّعميمي. وقد اعتمد البحث المنيج 

في كتاب نيج البلاغة لمكشؼ عف ملامح البناء المعرفي ومصادره وأبعاده الفكريّة والتّربويّة، وفي مقدّمتيا؛ العقؿ بوصفو أداة لمفيـ 
زيادة عمى التّجربة والتّفكّر والاعتبار بوصفيا وسائؿ   ة،والتّميّيز، والوحي والقرآف الكريـ بوصفيما مصدراً أعمى لميداية والمعرفة اليقينيّ 

عميو وفؽ تصوّره المعرفي ) –لتوسيع مدارؾ الإنساف ونفاذ بصيرتو، وتتوّجيا العلاقة الوثيقة ما بيف العمـ والعمؿ، إذ لا تكتمؿ المعرفة 
 إلّا بتحوّليا إلى سموؾ وممارسة. -(السلاـ

 رفة، التنظير الفمسفي، التجريب التربوي، فكر الإماـ عمي.: نظرية المع الكممات المفتاحية
 

Epistemology in the thought of Imam Ali (peace be upon him): From 

philosophical theorizing to educational experimentation 

 
Iyad Abdullah Ali,                                Shahla Hassan Hadi 

 

College of Arts/Al-Mustansiriya University,      College of Education/Al-Mustansiriya University 
 

Abstract 
This research aims to uncover the epistemological foundations in the thought of Imam Ali (peace 

be upon him) and demonstrate the possibility of transferring them from the level of philosophical 

theorizing to the educational field. The research adopted an analytical approach in studying the texts of 

the Imam (peace be upon him) found in Nahj al-Balagha to reveal the features of the epistemological 

structure, its sources, and its intellectual and educational dimensions. Foremost among these are 

reason as a tool for understanding and discernment, and revelation and the Holy Quran as the highest 

source of guidance and certain knowledge. This is further complemented by experience, reflection, 

and consideration as means of expanding human understanding and penetrating insight. The research 

culminates in the close relationship between knowledge and action, as knowledge—according to his 

epistemological conception—is not complete except by its transformation into behavior and practice. 

Keywords: Epistemology, philosophical theorizing, educational experimentation, the thought of 

Imam Ali. 

 

  مقدمةال
المعاصػرة، لمػا ليػا مػف تػمثير مباشػر فػي تحديػد طبيعػة  تعدُّ نظريّة المعرفة واحدة مػف المووػوعات الأساسػيّة فػي الداراسػات التّربويّػة

ي السّػموؾ التعمّـ، وبناء التّفكير، وتوجيو الأىداؼ التعميميّة، إذ ترتبط بكيفيّة تشكّؿ المعرفة لػدى المػتعمّـ، ووظيفتيػا، وحػدودىا، وآثارىػا فػ
بوصفو إطاراً معرفيّاً متكاملًا قػدمـ تصػوراً واوػحاً لطبيعػة  (عميو السلاـالفرديّ والاجتماعيّ. وىنا يبرز فكر الإماـ عميّ بف أبي طالب )

 المعرفة ودورىا في بناء الإنساف.
( مف رؤية عقميّة تؤكدا مركزيّة الفيـ والتمّمّؿ في عمميّة اكتساب المعرفػة، وتنظػر عميو السلاـتنطمؽ نظريّة المعرفة في فكر الإماـ )
الحفظ والتّمقّي إلى الفيـ والتّحميؿ، وتقوـ عمى الرّبط بيف المعرفػة والتّطبيػؽ العممػي، بمػا يمػنح  إلى المعرفة بوصفيا عمميّة واعية تتجاوز

 العمـ بعداً وظيفياً يُسيـ في بناء الفكر القادر عمى التّفكير واتّخاذ القرارات.
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يػػة التّفكيػػر وتعميػػؽ الفيػػـ، وربػػط المعرفػػة ويتجمػّػى انعكػػاس ىػػذه الرّؤيػػة عمػػى المسػػتوى التّربػػوي فػػي توجيػػو العمميّػػة التّعميميػػة نحػػو تنم
 بسياقيا العممي، بشكؿ يجعؿ مف المتعمّـ عنصراً فاعلًا في العممية التعميميّة.

(، وبياف تطبيقاتيا التّربويّػة، والكشػؼ عػف إمكانيّػات عميو السلاـويسعى الباحثاف إلى تحميؿ الأسس المعرفيّة في فكر الإماـ عميّ )
 ير الممارسات التّعميميّة، بما يُسيـ في بناء أنموذج تربويّ يقوـ عمى الفيـ والتّفكير الواعي. الإفادة منيا في تطو 

 -المبحث الأوؿ  -
 مصادر المعرفة بيف الفلاسفة والإماـ عميّ )عميو السلاـ(

 مصادر المعرفة عند الفلاسفة:
كير ىما السّبيؿ الأمثؿ لموصوؿ إلييا، فقد اعتقد أفّ متعمّؽ المعرفة ىي لقد آمف سقراط بالمعرفة اليقينيّة والثاّبتة، وأفم المباحثة والتّف

  (ٜٖ، صفحة ٖٜٜٔ)ميدوي،  المفاىيـ الكميّة، أي " اليقيف الذّىني " وليس اليقيف العيني.
ىي موووع الحدس والظّنوف، وأفم المعارؼ التي لا بينما ارتبطت المعرفة عند أفلاطوف بالحسّ، إذ رأى أفّ الأمور المحسوسة 

حس، تستوفي الشّروط الثّلاثة : الاعتقاد، والصّدؽ، والتّبرير، لا تعدّ معرفة لأنّيا لف تكوف حقيقيّة، ورسـ لممعرفة ثلاث مراحؿ ىي ) ال
وآمف أرسطو بالمعرفة العقميّة وطريؽ الاستنتاج لاكتساب المعرفة، وأفّ ، (ٖٖٚ، صفحة ٜٜٙٔ)ىنري،جمسوف،  والفيـ، فالعقؿ (

 (ٜ٘ٔ، صفحة ٜٓٛٔ)الجابري،  المعرفة الحقيقيّة تتمتّى بالبرىاف. بينما آمف الرواقيّوف بمفّ اكتساب المعرفة يكوف عبر الإحساس فقط.
)ىػػػاممتوف،  قػػػد جػػػوف لػػػوؾ الػػػذي كػػػاف تجريبيّػػػاً خالصػػػاً أفّ المعرفػػػة تحصػػػؿ عػػػف طريػػػؽ الحػػػواسووصػػػولًا إلػػػى العصػػػر الحػػػديث اعت

فإذا قارنّا بيف التّجريبيّيف والعقميّيف مف حيث نوع المعرفة التي يعترفوف بيا، وجدنا أنّو بينما التّجريبيّػوف لا يقبمػوف (ٚ٘ىػ، صفحة ٖٗٚٔ
جاءت عف طريؽ الحواس، حتى أنّيـ ليعدّوف الفكػرة التػي لا يمكػف ردّىػا أو ردّ عناصػرىا إلػى أصػوليا الأولػى مػف انطباعػات إلا معرفة 

حسيّة فكرة باطمة، نرى العقميّيف لا يرفووف ما تجيء بو الحواس مف معمومات، غايػة مػا فػي الأمػر أنّيػا معمومػات لا يُقطػع بيقينيػا، إذ 
ذف فلابػػدّ تنقصػػيا صػػفتا الوّػػرورة و  ، ٕٜٛٔ)صػػميبا،  مػػف مصػػدر آخػػر نركػػز إليػػو إذا أردنػػا معرفػػة صػػدقيا، وػػروري وشػػامؿ التّعمػػيـ، وان

ففي الوقت الذي تكوف فيو الحواس مصدراً لممعرفة عنػد التّجػريبيّيف، فػإفّ أساسػيا العقػؿ الػذي يدركػو صػاحبو إدراكػاً مباشػراً  (٘ٗصفحة 
 عند العقميّيف. 

ّـ إلا بالخبرة الحسيّة والمبادئ العقميّة معاً، وىذا ما أكده ) كانط ( في  ر أفّ المعرفة لا تت كتابو " نقد في حيف أفم المذىب النّقديّ يقَرا
العقػػؿ الخػػالص " إذ أراد أف يبػػرىف عمػػى أنّػػو عمػػى الػػرغـ مػػف أفم معرفػػة الإنسػػاف يسػػتحيؿ أف تتجػػاوز حػػدود خبرتػػو الحسػػيّة، إلا أفّ ىػػذه 

)كػػانط،  الخبػػرة نفسػػيا لابػػدّ ليػػا مػػف إطػػارات، أو قوالػػب، أو مقػػولات تكػػوف نظريّػػة فػػي طبيعػػة العقػػؿ لتتشػػكّؿ الخبػػرة الحسػػيّة عمػػى غرارىػػا.
 (ٓ٘، صفحة ٕٗٓٓ

ولممتصوّفة رأي آخر في مصدر المعرفة، إذ لـ يروا أفّ مصدرىا ىي الحواس، أو العقؿ، أو الحواس والعقػؿ معػاً، بػؿ إفم " الحػدس 
راؾ لػػدييـ، وأفم الحقيقػػة التػػي يػػدركيا " أو العيػػاف المباشػػر، أو البصػػيرة، ىػػي ألفػػاظ تسػػممى بيػػا وسػػيمة المعرفػػة، فالحػػدس ىػػو وسػػيمة الإد

ا الإنساف بحدسو ليست مما يمكف التّعبير عنو بكممات، لأنّو في ىذه الحالة يندمج في موووع إدراكو اندماجاً يجعميما شػيئاً واحػداً، وأمػ
 (ٜ٘، صفحة ٕٛٔٓ)محمود، الكممات فيي وصؼ بحوار حوؿ الموووع ولا يصؿ أبداً إلى قمبو ولبابو. 

ذا مػػا وصػػمنا إلػػى الفمسػػفة الحديثػػة فػػإفّ لمؤسسػػيا الفيمسػػوؼ الفرنسػػي رينيػػو ديكػػارت  ( ٜٙ٘ٔ – ٓ٘ٙٔ) (Renc Decartes)وان
 تصوّراً فمسفيّاً أوجزه في عبارة : 

فػي مركػز الوجػود والمعرفػة، إذ يػرى ديكػارت أفّ الػذّىف ) أنا أفكّر، إذف أنػا موجػود (. بيػذه العبػارة ووػع ديكػارت العقػؿ ) الػذّىف ( 
 جوىره مستقؿ تماماً عف الجسد ولو طبيعة مختمفة جذرياً عنو. 

 وتأسّست نظريّة ديكارت عمى ما يأتي : 
 الذّىف جوىر مفكّر : -1

الذّىف جوىر قائـ بذاتو، متميز بقدرتو عمى التفكير والإدراؾ والوعي جوىره الأساسي ىو الفكر، أي كؿ ما يصدر عف الذات مف : 
حساس داخمي.  رادة، وشؾّ، وحكـ، وتخيّؿ، وفيـ، وان  تممّؿ، وان

 ازدواجيّة الجوىر : -2
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 لقد قسّـ ديكارت الوجود عمى جوىريف أساسييّف : 
 ىف( : لا يمتدّ في المكاف، أي غير مادي.جوىر مفكّر )الذّ  -ٔ
 (ٙ٘ٔ، صفحة ٕٕٓٓ)ديكارت، جوىر ممتد )الجسد( : لو امتداد مكاني، أي مادي محسوس.  -ٕ

إفّ العلاقػػة بػػيف الػػذّىف والجسػػد علاقػػة تفاعػػؿ، إلا أنّيػػا علاقػػة غاموػػة، لأنّيمػػا مػػف طبيعتػػيف مختمفتػػيف، فالعقػػؿ لا يُقػػاس أو يػػوزف، 
 والجسد يُقاس ويوزف. 

 مكاف التّفاعؿ بيف الذّىف والجسد : -ٖ
ؿ الأوامػػر العقميّػػة إلػػى افتػػرض ديكػػارت أفّ ال ػػدّة الصّػػنوبريّة، ىػػي نقطػػة التّفاعػػؿ بػػيف الػػرّوح ) العقػػؿ ( وال جسػػد، فيػػي التػػي تحػػوا

 أفعاؿ جسديّة والعكس. 
 نتائج التّصوّر الدّيكارتي : -

لقد أقصى ديكارت حواس الإنساف، وجعؿ العقؿ مصدراً لميقيف والمعرفة، فمعمى مف شمف العقؿ عمى حسػاب الحػواس. ومػف نتائجػو 
 فاعؿ جوىراف مختمفاف في الطبيعة.  كذلؾ نشوء مشكمة العلاقة بيف الذّىف والجسد، فكيؼ يت

ّـ تمييػد الطّريػؽ لمفكػر المعرفػي الحػديث،  ومف نتائج التّصوّر الدّيكارتي أيوػاً تمسػيس الاتّجػاه العقمػي فػي الفمسػفة الأوروبيّػة، ومػف ثػ
  (ٚٚٔ، صفحة ٕٓٔٓ)كراكي،  وعمـ النّفس الفمسفيّ.
إفّ التّصوّر الدّيكارتي لمذىف يقوـ عمى الازدواجيّة بيف الػنّفس والجسػد، ويػرى أفّ الػذّىف جػوىر غيػر مػاديّ وظيفتػو  ويرى الباحثاف :

 التّفكير، وىو أساس اليويّات الإنسانيّة، بينما الجسد مجرّد آلة مادية تخوع لمقوانيف الطبيعية.
ؾ، وىيوـ ( ينتقدوف الفصؿ الجاد بيف الذّىف والجسػد. ويعػزّز ىػذا النّقػد وىذا ما جعؿ فلاسفة لاحقيف مثؿ: ) سبينوزا ، ولاينتز، ولو 

 أفم عمـ الأعصاب الحديث يرفض فكرة الاستقلاؿ التاّـ لمعقؿ عف الجسد، ويؤكّد أفّ العمميّات الذّىنيّة نتاج تفاعلات دماغيّة.
 مبادئ نظريّة المعرفة عند الإماـ عميّ )عميو السلاـ( :

( عمى رؤية تكامميّة لا تفصؿ بيف العقؿ، والتّجربة، والوحي والقيـ الأخلاقيّة، عميو السلاـالمعرفيّ عند الإماـ عميّ )ينبني التّصوّر 
( لا يقدّـ ىذه المصادر في صػي ة تنظيػر فمسػفيّ مجػرّد، بػؿ تتجمػّى فػي خطابػو التّربػويّ والإنسػانيّ بوصػفيا أدوات عميو السلاـوالإماـ )

( عمى بنى تركيبية متعدّدة تفوػي فػي مجمميػا عميو السلاـالسموؾ، وتوجيو الفعؿ، إذ ينطوي كلاـ أمير المؤمنيف ) لبناء الوعي، وتقويـ
( مػف عميػو السػلاـإلى بناء مجتمع واعٍ. في نصوص تسمح لممستقرئ بإعماؿ الفكر والتمّمّؿ والاستدلاؿ العقلاني والإدراؾ، بما يممكػو )

قػة بمفانينيػا، ودقّتػو فػي تنػاوؿ أسػاليبيا، بمػا تحمػؿ المتمقػّي عمػى التمّمّػؿ والتّفكيػر فػي معانييػا ودلالاتيػا بفعػؿ ناصيّة المّ ة ولمعرفتػو الدّقي
لكممات خصائصيا التمّثيريّة والتّواصميّة، وبما تتّسـ بو مف اقتصاد أدائيّ يتبمور في التّعبير عف أكبر قدر مف المعمومات بمقؿا عددٍ مف ا

الصّور البيانيّػة التػي تثيػر انتبػاه المتمقػّي، وتدفعػو لاسػتدعاء  مقّي حالة مف التّزامف في الأفكار، أو الأنماط المّ وية، أوبما يخمؽ عند المت
مخزونو المعرفي، ليقػيـ بػيف النّصػوص المتعالقػة علاقػات تكامميّػة قائمػة عمػى التمّويػؿ والاسػتنتاج والاسػتنباط، بمػا يفػتح لذىنػو فوػاءات 

عميػو . فيػو ) (ٖٖٔ، صػفحة ٕٔٓٓ)الخطيػب،  عمميّات الرّبط، والمقارنة والموازنة ما بيف النّصػوص وصػولًا إلػى التمّويػؿعقميّة قواميا 
ميػب فػي عمػؽ تػمثير ( قػد عُػرؼ بعميػؽ عممػو بػالقرآف الكػريـ والسّػنّة النّبويّػة الشّػريفة، وبميػب كػلاـ العػرب، وليػذه الأعمميػة الأثػر البالسلاـ

(، فيػػو ربيػػػب الحجػػػر عميػػػو السػػػلاـكلامػػو بػػػالمتمقّي فػػي كػػػؿّ مكػػػاف وزمػػاف، فيػػػذه القػػػدرة الإبداعيػػة لا تتػػػمتّى إلا لعمػػػيّ بػػف أبػػػي طالػػػب )
 ( في النّبيّ محمد )صمّى الله عميو وآلو وسمّـ( :عميو السلاـالمحمدي، أفصح العرب وسيّد البياف، وفي ذلؾ يقوؿ )

ْـ يَجْمَعْ بَيْتٌ وَاحِدٌ يَوْمَئِذٍ فِي الِإسْ " وَلَقَدْ كَ  صمّى الله لَاِـ غَيْرَ رَسُوؿِ الِله )افَ يُجَاوِرُ فِي كُؿِّ سَنَةٍ بِحِرَاءَ، فَأَراَهُ وَلا يَرَاهُ غَيْرِي، وَلَ
ّـُ رِيحَ النُّبُوَّةِ وَلَقَدْ سَمِعْتُ رَنَّةَ الشَّيْطَافِ حِيفَ نَزَؿَ الْوَحْيُ عَمَيْوِ ( وَخَدِيجَةَ وَأَنَا ثاَلِثيُُمَا، أَرَى نُورَ الْوَحْيِ وَالرِّسَالَةِ، وَأَ عميو وآلو وسمّـ شُ

( :َفَقُمْتُ: يَا رَسُوؿَ الِله مَا ىذِهِ الرَّنَّةُ؟ فَقَاؿ )« أَرَى، إِلاَّ أَنَّؾَ لَسْتَ ىذَا الشَّيْطَافُ قَدْ أَيِسَ مِفْ عِبَادَتِوِ، إِنَّؾَ تَسْمَعُ مَا أَسْمَعُ، وَتَرَى مَا
نَّؾَ لَعَمَى خَيْرٍ  ، وَلكِنَّؾَ وَزِيرٌ، وَاِ  ( استنبط الباحثاف عميو السلاـ. ومف استقراء كلاـ الإماـ عميٍّ )(ٜٕٓ، صفحة ٕٔٔٓ)الحديد،  «بِنَبِيٍّ

 مبادئ نظريتو) نظريّة المعرفة(، وىي: 
 

 قؿ بوصفو المصدر المركزيأولًا : الع



 للعلوم    ثانيالالتخصصي  العلمي الدولي  / عدد خاص لمؤتمر   مجلة المستنصرية للعلوم الإنسانية
   2026)فبراير( شباط   12 -11للمدة من    الإنسانية والتربوية

 

 

 

                                                                         DOI: - 371 - 

عميػػو يحتػػؿّ العقػػؿ موقػػع الصّػػدارة فػػي البنػػاء المعرفػػيّ العمػػويّ، فيػػو الأداة التػػي تمكّػػف الإنسػػاف مػػف الفيػػـ والتّمييّػػز. وفػػي ىػػذا يقػػوؿ )
، ٜٚٛٔ)الخونسػاري،  أئمَّػةُ الأعاػاءِ( )العُقوؿُ أئمَّةُ الأفكارِ ، والأفكارُ أئمَّػةُ القُمػوبِ ، والقُمػوبُ أئمَّػةُ الحَػواسِّ ، والحَػواسُّ  ( :السلاـ
 (٘ٛٔصفحة 
 فالعقؿ ىو المصدر الحقيقي لممعرفة، وحسف الخمؽ ىو ما يفتح للإنساف أبواب التّعمّـ واكتساب الخبرات. 

 

 ثانياً : التّجربة والخبرة الحياتيّة
ُـ مَقػروفٌ تُعدّ التّجربة وسيمة لاكتساب الحكمة وفيـ سنف الحياة عبػر الاحتكػاؾ بػالواقع، والعمػـ، وفػي ذلػؾ يقػوؿ عميػو السّػلاـ:  )العِمػ

لّا ارتَحَؿَ عَنوُ ( ُـ يَيتِؼُ بِالعَمَؿِ، فإف أجابَوُ وا  َـ عَمِؿَ، والعِم  (ٖٕٗ_ ٖٕ٘، صفحة ٕ٘ٔٓ)الخرساف،  بِالعَمَؿِ ، فمَف عَمِ
تربط ىذه الحكمة بيف المعرفة القمبية ) الواعظ النفسي ( وبػيف الأثػر العممػي ) إصػلاح الػدنيا والنػاس ( فالمعرفػة الحقيقيػة ىػي التػي 

 تبدأ مف داخؿ الإنساف الذي تصقمو التجربة. 
 ثالثاً : الوحي بوصفو مصدر

دّ العقػػؿ بالمعػػاييّر ويوػػبط مسػػاره لوػػماف عػػدـ انحػػراؼ المعرفػػة. إذ إفّ الػػدور المعرفػػي لمػػوحي ىدايػػة يمثػّػؿ الػػوحي المرجػػع الػػذي يمػػ
ع، الإنساف وبناء وعيو الوجودي والقيمي مؤكّداً ما يُدركو العقؿ السّميـ، ويُكمؿ ما قد يعجز عف إدراكو مف حقائؽ ال يب ومقاصػد التّشػري

  العقؿ والوحي في بناء التّصوّر الصّحيح لموجود والحياة.فتتكامؿ في المعرفة الإنسانيّة وظيفتا 
:) كتاب الله بيف أظيركـ، ناطؽ لا يعيا ( دور الوحي في بياف معالـ الشّريعة وىداية الإنساف بقولوعميو السلاـإذ يؤكّد الإماـ عمي)

فػػي إشػػارة إلػػى أفّ القػػرآف الكػػريـ يُمثػّػؿ المصػػدر  (ٙٛ، صػػفحة ٕٔٔٓ)الحديػػد،  لسػػانو، وبيػػت لا تُيػػدـ أركانػػو، وعػػزأ لا تُيػػزـ أعوانػػو(
مػى الأعمى لميداية والمعرفة الإلييّة، بما يتومنو مػف بيػاف لكحكػاـ والقػيـ والمبػادئ التػي تػنظّـ حيػاة الإنسػاف وتوجّػو سػموكو. وتمسيسػاً ع

اف باليدايػة، ويكشػؼ لػو سػنف الوجػود ومقاصػده، فيكػوف وػابطاً لعلاقتػو بخالقػو وبيئتػو، ذلؾ ي دو الوحي إطاراً معرفيّػاً شػاملًا يمػدّ الإنسػ
 وبذلؾ يكوف لموحي في الفكر الإسلامي، منزلةً مركزيّة في بناء المعرفة بكؿا أبعادىا.

 

 رابعاً: القمب والبصيرة
السلاـ  المُؤمِنيفَ عميو وتمييّز تفوؽ الحسّ الظاىري، إفّ أميرَ يربط الإماـ المعرفة بنفاذ الرؤية القمبيّة، فالقمب السميـ ىو أداة إدراؾ 

 : ... يَكتُبُ بِيذِهِ الخُطبَةِ إلى أكابِرِ أصحابِوِ ، وفييا كَلاٌـ عَف رَسوؿِ المّوِ  صمى الله عميو و آلو
عَ اتِّباعِ كَمِمَةِ المّوِ  وَالتَّصديؽِ بِيا ، فَالكَمِمَةُ مِفَ الرّوحِ ، أمّا بَعدُ : فَإِفَّ نورَ البَصيرَةِ روحُ الحَياةِ الَّذي لا يَنفَعُ إيمافٌ إلّا بِوِ مَ 

كُـ بِيا  وَالرّوحُ مِفَ النّورِ ، وَالنّورُ نورُ السَّماواتِ وَالَأرضِ ، فَبِأيَديكُـ سَبَبٌ وَصَؿَ إلَيكُـ مِنّا نِعمَةٌ مِفَ المّو ِ  لا تَعقِموفَ شُكرَىا ، خَصَّ
 .(ٕٚٓ_ ٜ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  «(وَ تِمْؾَ الْأَمْثاَؿُ نَاْرِبُيَا لِمنَّاسِ وَ مَا يَعْقِمُيَا إِلَا الْعَالِمُوفَ » لَيا وَاستَخمَصَكُـ 

السّلاـ يوع شروطاً ذاتية لممعرفة، فالدور المعرفي لمقمب يتجسّد في تحقيؽ عمؽ الفيـ وصفاء الرؤية تجاه الحقائؽ فيو عميو 
فالمعرفة لا تتوقؼ عمى صحة المعمومات فقط بؿ عمى نظافة الوعاء المعرفي وىو القمب، فالمعرفة نتاج اندماج الجيديف العقمي 

 والروحي.
 خامساً: المغة والبياف

فة بوووح التعبير، كما في قولو عميو السّػلاـ تظير الم ة بوصفيا وسيط أساسي لنقؿ المعاني وبناء المفاىيـ، إذ يرتبط نوج المعر 
 .(ٖٔٔ_ ٕ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  ) لساف العاقؿ وراء قمبو وقمب الأحمؽ وراء لسانو(

تػػدريب المػػتعمّـ عمػػى الصػػمت الم ػػة ىنػػا ليسػػت محايػػدة بػػؿ تعكػػس انوػػباط العقػػؿ أو فووػػويّتو وىػػو مػػا يظيػػره المّسػػاف فػػلا بػػدّ مػػف 
 والتّفكّر العميؽ قبؿ الكلاـ.

 سادساً: العمؿ بوصفو معياراً لصدؽ المعرفة:
ُـ يَيْتِػؼُ بِالْعَمَػؿِ "  يُعدّ العمؿ في الفكر العمويّ مقياساً لصدؽ المعرفػة وثمرتيػا الحقيقيػة. َـ عَمِػؿَ، وَالْعِمْػ ُـ مَقْػرُوفٌ بِالْعَمَػؿِ، فَمَػفْ عَمِػ الْعِمْػ

لام ارْتَحَؿَ عَنْوُ"  .(ٕٗٛ_ ٜٔ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  فَإِفْ أَجَابَوُ وَانِ
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فالدور المعرفي لمعمؿ ىو ترسيخ المعرفة وتثبيتيا وتحويميا مف قػوة ذىنيػة إلػى واقػع معػاش ىػو سػبيؿ ديمومتيػا فصػدؽ العمػـ يقػاس 
 تتجاوز المعرفة ىنا الإدراؾ الذّىني لتصبح سموكا يمارس.بمثره في الجوارح.

 

 المبحث الثاّني
 عناصر نظريّة المعرفة عند الإماـ عميّ)عميو السّلاـ( وتطبيقاتيا التّربويّة:

؛ فالعقؿ أساس، والتّجربة طريؽ، والوحي ىداية، عميو السلاـيؤكد الباحثاف أفّ الإماـ عميّاً ) والعمؿ ثمرة. ( أسّس لمنيج  تكامميٍّ
. وبما أفّ ىذا الإطار يمثؿ أنموذجاً مثاليّاً لبناء مناىج تعميميّة حديثة تُعنى بالنيوض بالتربيّة العقميّة والوجدانيّة والمياريّة لممتعمّـ

اتيا التّربويّة ، فيمكف أف تكوف تطبيقالعمؿ ( –البصيرة  –النّص  –) العقؿ ( عميو السلاـعناصر نظريّة المعرفة عند الإماـ عميّ )
 وفؽ الآتي : 

 العقؿ في التّعميـ : تشجيع الطمبة عمى التّساؤؿ، والتّحميؿ، والنّقد مف طريؽ طرح أسئمة موووعيّة مفتوحة، لمناقشة قوية ما. -ٔ
ثراء أفكاره بالتمّصيؿ ليا بنصوص مف القرآف الكريـ، أو السنّ  -ٕ ة النّبويّة، أو نيػج النمص في بناء الفيـ : العودة إلى النّص المدرسيّ وان

 البلاغة، أو النصوص الأدبية القديمة . 
البصيرة والبعد القيمي : ربط المعرفة بالقيـ، فالدّلالات الاجتماعيّػة والأخلاقيّػة المسػتخرجة مػف تحميػؿ تمػؾ النّصػوص كفيمػة بتحقيػؽ  -ٖ

 الأىداؼ المعرفيّة والوجدانيّة، لاسيما مع رفدىا بتجارب واقعيّة. 
 العمؿ والتّطبيؽ : بتكميؼ الطمبة بعمؿ مشاريع وأنشطة تطبيقية.  -ٗ

( تشػكّؿ أطػراً تربويػة تعػزّز مشػروعة الفكػري والأخلاقػي فػي التربيػة والتعمػيـ، عميو السلاـإفم الفواءات الفكرية الرحبة للإماـ عميّ )
ففي خطبة لو عميػو وىػو يػذكر فييػا آؿ محمػد )صػمّى الله  (عميو السلاـبما تعكس تكاملًا وظيفياً بيف مختمؼ مظاىر الإبداع في فكره )

" ىـ عيش العمـ وموت الجيؿ، يخبركـ حمميـ عف عمميـ، وظاىرىـ عف باطنيـ، وصػمتيـ عػف عميو وآلو وسمّـ( يقوؿ فييا عنيـ : 
نػزاح الباطػؿ  حكـ منطقيـ، لا يخالفوف الحؽ ولا يختمفوف فيو، ىـ دعائـ الإسلاـ، وولائج الاعتصاـ، بيـ عاد الحػؽ إلػى نصػابو، وا 

 عف مقامو، وانقطع لسانو عف مثبتو، عقموا الديف عقؿ وغاية ورعاية، لا عقؿ سماع ورواية، فإفَّ رواة العمـ كثير، ورعاتو قميػؿ ".
 (ٕٕٗ_ٖٔ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد، 

مكانػة العقػؿ والعمػـ والحػؽ إذ يركػز عمػى التػّرابط البنيػوي بػيف العقػؿ والعمػـ والػديف، وىػو مػا ( عػف عميو السلاـيتحدث الإماـ عميّ )
( الػذي يجعػؿ المعرفػة نتػاج تفاعػؿ بػيف العقػؿ والػديف والعمػؿ، فالعقػؿ عنػده لػيس أداة نظػر عميو السػلاـيجسد التّصوّر المعرفيّ للإماـ )

( لػػـ يقػػؼ عنػػد حػػدود الإدراؾ العقمػػي، بػػؿ يربطػػو عميػػو السػػلاـوالممارسػػة، فيػػو ) فحسػػب، بػػؿ قػػوة موجّيػػة لمسػػموؾ، تتُػػرجـ إلػػى الالتػػزاـ
بالالتزاـ العممي، فالمعرفة عنده لا تنفصؿ عف السموؾ، بؿ ىي نور في القمب يوجّو صاحبو نحو الخير، وىذا ما يجعػؿ نظريّػة المعرفػة 

نسانيّ عميؽ، تتجاوز حدود التّفكير المجرّ  عميػو د إلى الفعؿ الواعي اليادؼ، لذلؾ كاف لنظريّػة المعرفػة عنػده )عنده ذات بعد أخلاقيّ وان
( دلالات تربويّػػػػة عميقػػػػة، يمكػػػػف ترجمتيػػػػا إلػػػػى أىػػػػداؼ تعميّميػػػػة معاصػػػػرة، تسػػػػتيدؼ الجوانػػػػب العقميّػػػػة والمياريّػػػػة، والوجدانيّػػػػة، السػػػػلاـ

 (: عميو السلاـوالاجتماعيّة لممتعمّـ، وفيما يمتي توويح لذلؾ بنماذج مف أقوالو )
العقؿ ما عُبد بو الرحمف واكتسب بو " و "  عقؿ لو لا ديف لمف لاالتّربيّة العقميّة : تنمية قدرات التفكير النقدي والتحميمي. بقولو "  -ٔ

فالتّربيّة العقميّة عنده ذات غرض قيميّ ومعرفيّ في آف واحد، فالعقؿ ىو الذي يمنح ، (ٕٖٔ_ ٜ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  "الجناف 
 الإيماف وعياً، ويجعؿ التديّف قائماً عمى بصيرة لا عمى تقميد أعمى. 

تزكية الروح ىي ( يرى أف عميو السلاـالتّربيّة الروحيّة : ربط العمـ بالبصيرة القمبية، والقيـ الأخلاقية فالمشروع التربوي للإماـ ) -ٕ
فّ صلاح الإنساف لا يتحقّؽ إلا بتكامؿ العقؿ والرّوح والعمؿ، ومصداؽ ذلؾ قولو )عميو السّلاـ(: ) لعف الله ال اية العميّا لمتربية وان

ا تريدوف أف الآمريف بالمعروؼ التاّركيف لو، والنّاىيف عف المنكر العامميف بو، ظير الفساد فلا منكر مغيِّر، ولا زاجرٌ مزدجرٌ. أفبيذ
)الحديد،  تُجاوروا الله في دار قُدسو، وتكونوا أعزَّ أوليائو عنده؟ ىييات لا يُخدع الله عف جنّتو، ولا تنُاؿ مرااتو إلا بطاعتو(

 .(ٜٖٙ_ٛ، صفحة جٕٔٔٓ
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، صفحة ٕ٘ٔٓ)الخرساف،  "" العمـ مقروف بالعمؿ ( : ميو السلاـعالتربية العممية : توظيؼ المعرفة في العمؿ، مصداقو قولو ) -ٖ
ٕٖ٘). 

(، ) ثمرة العقؿ مداراة الناس ( : عميو السلاـالتربية الاجتماعية : فالمعرفة الحقة ىي ما تنتج سموكاً واعياً وتفاعلًا إنسانياً كقولو ) -ٗ
 يتفقيوف، ولا عف الله يعقموف( وليرأؼ كبيركـ بصغيركـ، ولا تكونوا كجفاة الجاىميّة، لافي الدّيفليتأسّ صغيركـ بكبيركـ، و) 

 . (ٕٚٓ_ ٜ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد، 
 -المبحث الثالث  -

 الأسس التّربويّة لنظريّة المعرفة عند الإماـ عميّ )عميو السلاـ(
( رؤية تربويّة معرفيّػة متكاممػة تسػتند إلػى فيػـ عميػؽ لطبيعػة المعرفػة الإنسػانيّة عميو السلاـفكر الإماـ عميّ بف أبي طالب )يعكس 

و ودور التّعمّـ، وغاية التعميـ. وتظير ىذه الرؤية في خطاباتو ومواقفو التي جمعيا الشّريؼ الرّوي في كتاب نيج البلاغػة، إذ تتجمػّى فيػ
 تربويّة تتجاوز الوصؼ إلى تقديـ أسس منيجيّة لبناء الذات واستثمار قدراتيا العقميّة والأخلاقيّة.  أبعاد معرفيّة

( وتحميميػا عميػو السػلاـوسيكوف ىذا المبحث محاولة لاستكشاؼ الأسس التّربويّة التي يقوـ عمييا تصوّر المعرفة عند الإماـ عميّ )
 يّة العقؿ، وتييئة المتعمّـ، وربط التّعميـ بالقيـ والسّموؾ. في سياؽ تربوي معاصر، مع إبراز صمتيا بتنم

 وىذه الأسس ىي : 
 أولًا : مركزية العقؿ وتنمية التفكير

( لممعرفة، إذ يرى أفّ التعمّـ الحقيقيّ يبدأ مػف إعمػاؿ العقػؿ، ولػيس مػف عميو السلاـيمثّؿ العقؿ حجر الزاوية في رؤية الإماـ عميّ )
فّ الاتّكػػػاء عمػػػى مجػػػرّد الحفػػػظ عميػػػو السػػػلاـفقػػػط، فالإمػػػاـ )الحفػػػظ والاسػػػترجاع  ( يشػػػجّع عمػػػى تطػػػوير القػػػدرة عمػػػى الفيػػػـ والتّحميػػػؿ، وان

) رحػـ الله امػرأً تفكّػر (: عميػو السػلاـوالاسترجاع يؤدي إلى تعطيػؿ العقػؿ الػذي يُسػبب بػدوره الجمػود المعرفػي. وفػي ىػذا يقػوؿ الإمػاـ )
 . (ٛٚ_ ٚ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  فاعتبر واعتبر فأبصر(

ّـ ينتقػػؿ إلػػى الاعتبػػار  تػػدؿّ المقولػػة عمػػى رؤيػػة معرفيّػػة تقػػوـ عمػػى تػػدرّج تحصػػيؿ المعرفػػة؛ إذ تبػػدأ مػػف إعمػػاؿ العقػػؿ فػػي الظػػواىر، ثػػ
بػيف  بوصفو استخلاصاً لمخبرة والدّلالة مف الوقائع، لينتيي إلى الإبصار الذي يمثّؿ بموغ البصيرة المعرفيّة. وبذلؾ تعكس المقولة تكػاملاً 

لتّجربة بوصػفيما مصػدريف أساسػييف مػف مصػادر المعرفػة،   إفم العقػؿ فػي سػياؽ ىػذا القػوؿ لػيس أداةً سػمبيّة لتمقػّي المعمومػات، العقؿ وا
نما قوة فاعمة في :   وان

 استقباؿ المعنى وفيمو. -
 تمييّز الحؽ مف الباطؿ. -
 استنباط القواعد العامة مف الوقائع الخاصة. -
 تكويف الأحكاـ الموووعية.  -

 مف ىذا الأساس ممارسات تربويّة وااحة، يمكف إيجازىا بما يأتي :  وتنبثؽ
 تشجيع ووع الأسئمة بدؿ التّمقيف الأعمى. -
 تنمية القدرة عمى التّحميؿ والتّركيب. -
 التّركيز عمى الاستدلاؿ العقميّ. -
 رفض التّكرار الجامد الذي لا ينمّي الفكر. -

وىره مع التّعمّـ المعرفيّ البنائيّ الذي يكوف فيو المتعمّـ مشاركاً في بناء المعرفة وليس ويمكف التنبّو إلى أفم ىذا الأساس يمتقي في ج
.  مجرّد متمؽٍّ سمبيٍّ

 ثانياً : التّدرّج في التّعميـ ومراعاة الفروؽ الفردية:
( عمػػػػػى عميػػػػػو السػػػػػلاـ)( وعػػػػػيو تربػػػػػويو بمىميّػػػػػة التػّػػػػدرّج فػػػػػي التّعمػػػػػيـ، إذ يشػػػػػدّد الإمػػػػػاـ عميػػػػػو السػػػػػلاـيظيػػػػػر فػػػػػي كػػػػػلاـ الإمػػػػػاـ )

 (:عميو السلاـورورة مراعاة قدرات المتعمّميف واستعداداتيـ العقميّة والنّفسيّة، وعدـ تحميميـ ما لا يطيقوف. إذ يقوؿ )
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ْـ يَػػػا بُنَػػػيَّ أَفَّ أَحَػػػبَّ مَػػػا أَنْػػػتَ مخِػػػذٌ بِػػػوِ إِلَػػػيَّ مِػػػفْ وَصِػػػيَّتِي تَقْػػػوَ ى المَّػػػوِ ) مَػػػا فَرَاَػػػوُ المَّػػػوُ عَمَيْػػػؾَ وَالْأَخْػػػذُ تِصَػػػارُ عَمَػػػى وَالِاؽْ  وَاعْمَػػػ
ْـ يَػػدَعُوا أَفْ نَظَػػرُوا لِأَ  ْـ لَػػ ػػالِحُوفَ مِػػفْ أَىْػػػؿِ بَيْتِػػؾَ فَػػإِنَّيُ ْـ كَمَػػا أَنْػػتَ نَػػاظِرٌ وَفَكَّػػػرُوا بِمَػػا مَاَػػى عَمَيْػػوِ الْػػوَ لػُػوفَ مِػػفْ مبَائِػػؾَ وَالصَّ نْفُسِػػيِ

ْـ مخِػػػ ّـَ رَدَّىُػػػ ػػػرٌ ثػُػػ ْـ يُكَمَّفػُػػوا فَػػػإِفْ أَبَػػػتْ نَفْسُػػػؾَ أَفْ تَقْبَػػػؿَ ذَلِػػػؾَ دُ كَمَػػػا أَنْػػػتَ مُفَكِّ ػػػا لَػػػ مْسَػػػاؾِ عَمَّ وفَ أَفْ رُ ذَلِػػػؾَ إِلَػػػى الْأَخْػػػذِ بِمَػػػا عَرَفػُػػوا وَالإِْ
َـ كَمَػػػا عَمِمُػػػوا فَمْػػػيَكُفْ طَمَبُػػػؾَ ذَلِػػػؾَ بِػػػتَفَيٍُّـ وَتَعَمُّػػػٍـ لَا بِتػَػػوَ رُّطِ الشُّػػػبُيَاتِ وَعُمَػػػؽِ الْخُصُػػػ ومَاتِ وَابْػػػدَأْ قَبْػػػؿَ نَظَػػػرِؾَ فِػػػي ذَلِػػػؾَ بِالِاسْػػػتِعَانَةِ تَعْمَػػػ

اَػػػلَالَةٍ فَػػػإِفْ أَيْقَنْػػػتَ أَفْ قَػػػدْ صَػػػفَا قَمْبُػػػؾَ بِإِلَيِػػػؾَ وَالرَّغْبَػػػةِ إِلَيْػػػوِ فِػػػي تَوْفِيقِػػػؾَ وَتػَػػرْؾِ كُػػػؿِّ شَػػػائِبَةٍ أَوْلَجَتْػػػؾَ فِػػػي شُػػػبْيَةٍ أَوْ أَسْػػػمَمَتْؾَ إِلَػػػى 
ّـَ  ْـ يَجْتَمِػػػعْ لَػػػؾَ مَػػػ فَخَشَػػػعَ وَتػَػػ فْ لَػػػ ػػػؾَ فِػػػي ذَلِػػػؾَ ىَمّػػػاً وَاحِػػػداً فَػػػانْظُرْ فِيمَػػػا فَسَّػػػرْتُ لَػػػؾَ وَاِ  ا تُحِػػػبُّ مِػػػفْ نَفْسِػػػؾَ رَأْيُػػػؾَ فَػػػاجْتَمَعَ وَكَػػػافَ ىَمُّ

ْـ أَنَّػػػؾَ إِنَّمَػػػا تَخْػػػبِطُ الْعَشْػػػوَاءَ وَتَتػَػػوَرَّطُ الظَّمْمَػػػاءَ  مْسَػػػاؾُ عَػػػفْ  وَفَػػػرَاغِ نَظَػػػرِؾَ وَفِكْػػػرِؾَ فَػػػاعْمَ وَلَػػػيْسَ طَالِػػػبُ الػػػدِّيفِ مَػػػفْ خَػػػبَطَ أَوْ خَمَػػػطَ وَالإِْ
) ْـ  .(ٜٕٛ_ ٚ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  ذَلِؾَ أَمْثَؿُ فَتَفَيَّ

الأسػػاس الثػّػاني فػػي الفكػػر العمػػوي، وىػػو التػّػدرّج فػػي يػػرتبط التّعمػػيـ الفعّػػاؿ بمراعػػاة الفػػروؽ الفرديّػػة بػػيف المتعمّمػػيف، وىػػذا مػػا يتوػػمّنو 
 التعميـ، ويقوـ ىذا الأساس عمى ثوابت تربويّة، منيا : 

 يختمؼ المتعمّموف في استعداداتيـ الفكرية. -
 بعض المفاىيـ تتطمّب أساساً معرفيّاً قبميّاً لفيميا. -
 يحتاج التّعمّـ إلى خطوات متدرّجة مف البسيط إلى المعقد.  -

(، إذ أنّيا تعالج موووعات معرفيّة بترتيب منطقي يعكس فيماً لطريقػة تكػويف عميو السلاـما يممسو القارئ الخطابات الإماـ )وىذا 
 المعرفة لدى الإنساف، وليس مجرد طرح المعارؼ بصورة متقطّعة.

  

 ثالثاً : ربط المعرفة بالعمؿ : العمـ وسيمة لمعمؿ
( ارتباط المعرفة بالعمؿ، بحيث لا تكوف المعرفة ىدفاً في عميو السلاـالتي يطرحيا الإماـ عميّ )مف الأصوؿ التّربويّة الجوىريّة 

 حدّ ذاتيا، بؿ وسيمة لمتصرّؼ الصحيح في الحياة، فلا قيمة لممعرفة ما لـ تترجـ إلى عمؿ. 
دُورِ وَتَعَمَّمُوا الْقُرْمفَ فَإِنَّوُ أَحْسَفُ الْحَدِيثِ وَ  )قولو )عميو السّلاـ(:  تَفَقَّيُوا فِيوِ فَإِنَّوُ رَبِيعُ الْقُمُوبِ وَاسْتَشْفُوا بِنُورهِِ فَإِنَّوُ شِفَاءُ الصُّ

َـ الْعَامِؿَ بِغَيْرِ عِمْمِوِ كَالْجَاىِؿِ الْحَائِرِ  فَّ الْعَالِ ُـ الَّذِي لَا يَسْتَفِيؽُ مِفْ جَ  وَأَحْسِنُوا تِلَاوَتَوُ فَإِنَّوُ أَنْفَعُ الْقَصَصِ وَاِ  ةُ عَمَيْوِ أَعْظَ يْمِوِ بَؿِ الْحُجَّ
 .(ٖٙٔ_ ٗ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  وَالْحَسْرَةُ لَوُ أَلْزَُـ وَىُوَ عِنْدَ المَّوِ أَلْوَُـ(

 يشير الخطاب إلى مبادئ تربوية تتعمؽ بػ :   
 يظير أثر المعرفة في سموكو.فيـ الإنساف: لا يكتمؿ إلا عندما  -
 التّعميـ: لا يتوقؼ عند الحدود النظريّة بؿ يمتد إلى الواقع العممي. -
 المتعمّـ: يطمب منو أف يعيش المعرفة لا أف يحفظيا فقط.  -

 إفَّ تحقيؽ ىذه المبادئ يتطمّب: 
 تعميماً يعتمد التّطبيؽ العممي. -
 أنشطة تربويّة تربط التّعمّـ بالحياة. -
 يقدّر الأعماؿ والسّموكيّات وليس فقط المعرفة النّظريّة.تقويماً  -
 

 رابعاً : التّربيّة الأخلاقيّة والقيميّة : المعرفة في خدمة الإنساف
( أفّ المعرفة قيمة متّجية نحو الخير والصّلاح، وأفم المعرفة لا تنفصؿ عف عميو السلاـترى النّظريّة التّربويّة في فكر الإماـ عميّ )

لا تحوّؿ أداةً لمفساد.الأخلاؽ، بؿ القيـ ىي الموجّية   لمعمـ، وان
يمَاناً فِي(: عميو السلاـ) قولو  ْـ أَنَّؾَ تَرَى لَوُ قُوَّةً فِي دِيفٍ، وَحَزْماً فِي لِيفٍ، وَاِ  ، وَعِمْماً فِي  )مِفْ عَلَامَةِ أَحَدِىِ يَقِيفٍ، وَحِرْصاً فِي عِمٍْـ

، وَقَصْداً فِي غِنىً، وَخُشُوعاً فِي عِبَادَةٍ، وَتَجَمُّلًا فِي فَاقَةٍ، وَصَبْراً فِي شِدَّةٍ، وَطَمَباً فِي حَلَاؿٍ  ، وَنَشَاطاً فِي ىُدًى، وَتَحَرُّجاً عَفْ حِمٍْـ
الِػحَةَ  اً لِػمَا حُذِّرَ وَىُوَ عَمَى وَجَؿٍ، يُمْسِي وَىَمُّوُ الشُّكْرُ، وَيُصْبِحُ وَىَمُّوُ الذِّكْرُ، يَبِيتُ حَذِراً، وَيُصْبِحُ فَرِحاً ، حَذِر طَمَعٍ. يَعْمَؿُ الَأعْمَاؿَ الصَّ
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. قُرَّةُ عَيْنِوِ فِيَما مِفَ الْغَفْمَةِ ، وَفَرِحاً بِمَا أَصَابَ مِفَ الْفَاْؿِ وَالرَّحْمَةِ. إِفِ اسْتَصْعَبَتْ عَمَيْوِ نَفْسُوُ فِيَ  ْـ يُعْطِيَا سُؤْلَيَا فِيَما تُحِبُّ ما تَكْرَهُ لَ
، وَالْقَوْؿَ بِالْعَمَؿِ( َـ بِالْعِمِْـ  . (ٖٖٙ_٘، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  لايَزُوؿُ، وَزَىَادَتُوُ فِيَما لا يَبْقَى، يَمْزُجُ الْحِمْ

 إفم القيـ الأخلاقية لا تتُرؾ خارج التعميّـ، بؿ تدمج في كؿا عمميّة تربويّة. -
 إفم التّعميـ الفعّاؿ ىو الذي يربط بيف المعرفة والقيـ الإنسانية. -
 المعرفة التي لا تُوبط بالقيـ تتحوّؿ إلى أداة فساد.  -
 

 خامساً : الحوار وسيمة تربوية، وأسموب لبناء المعرفة
ار والتفّاعؿ أسموباً تربويّاً ميمّاً في بناء المعرفة، فلا نجد في المنيج العموي اتّكاءً عمى الإملاء، بؿ عمى النّقاش والتّفاىـ يمثّؿ الحو 

 بيف المعمّـ والمتعمّـ، أو بيف المتعمّميف أنفسيـ. فيو ما يفتح آفاؽ الفيـ وينمّي الوعي. 
 . (ٖ٘٘، صفحة ٕ٘ٔٓ)الخرساف،  وِ ىَمَؾَ، وَمَفْ شَاوَرَ الرِّجَاؿَ شَارَكَيَا فِي عُقُولِيَا(مَفِ اسْتبََدَّ بِرَأْيِ (: عميو السلاـقَاؿَ )

 يتجمّى ىذا الأساس في : 
 تبادؿ الأفكار. -
 توويح المفاىيـ عبر مناقشتيا. -
 تطوير ميارات الاستماع والتعبير. -
 تنمية التّفكير النّقدي.  -

 فالتّعمّـ عبر الحوار؛ يثري المعرفة، وينمّي شخصية المتعمّـ، ويسمح بتصحيح المفاىيـ، ويجعؿ المتعمّـ شريكاً في عمميّة المعرفة. 
 

 سادساً : القدوة في التّعميـ : المعمّـ مثاؿ عممي
أف يكوف قدوة تربويّة في سموكو  ( بؿ يمتدّ إلىعميو السلاـلا يقتصر دور المعمّـ عمى نقؿ المعرفة فحسب، في فكر الإماـ )

 )مَفْ نَصَبَ نَفْسَوُ لِمنَّاسِ إِمَاماً، فَمْيَبْدَأْ بِتَعْمِيِـ نَفْسِوِ قَبْؿَ تَعْمِيِـ غَيْرهِِ، وَلْيَكُفْ تَأْدِيبُوُ (:   عميو السلاـومعاملاتو، وفي ذلؾ يقوؿ )
ُـ نَ  جْلَاؿِ مِفْ مُعَمِِّـ النَّاسِ بِسِيرَتِوِ قَبْؿَ تَأْدِيبِوِ بِمِسَانِوِ؛ وَمُعَمِّ ( فْسِوِ وَمُؤَدِّبُيَا، أَحَؽُّ بِالإِْ ْـ  .(ٔٚٗ_ٖ، صفحة جٕٔٔٓ)الحديد،  وَمُؤَدِّبِيِ

 إفّ القدوة تساعد في إظيار المعنى في الحياة الواقعيّة. -
 تبرز القيـ بطريقة ممموسة. -
 يرى التّطبيؽ العممي لممعرفة.تجعؿ المتعمّـ  -

 لذلؾ يجب عمى المعمّـ أف يكوف أنموذجاً يحتذى بو في ممارساتو. وأف يجمع بيف الأمانة العمميّة والصّدؽ، ويربط القوؿ بالفعؿ. 
 وىذا ما يجعؿ التمّثير التّربوي لممعمّـ مواعفاً، فالمتعمّـ يتعمّـ مف سموؾ المعمّـ أكثر مف كمماتو. 

 

 لنّظريّة في التّعميّـ المعاصر : دلالات ا
 :  تشكّؿ الأسس التّربويّة في الفكر العموي، قدراً كبيراً مف الصّمة بيف الفمسفة الإسلاميّة في المعرفة والتّربية المعاصرة، إذ يمتقي

 التّركيز عمى العقؿ والتّفكير النّقدي. -
 مراعاة الفروؽ الفردية. -
 ربط المعرفة بالعمؿ والسّموؾ. -
 القيـ الأخلاقيّة في بناء الشخصية.دمج  -
 اعتماد الحوار أسموباً تعميّميّاً. -
 عدّ القدوة جزءاً مف عممية التّعمّـ.  -

 إفّ مف أىـ المجالات التّربويّة التي يمكف استثمار نظريّة المعرفة عند الإماـ عميّ )عميو السلاـ( فييا: 
 تّفكير بمنواعو بالتّركيز عمى التّفكير النّقدي. تصميـ المناىج التّربويّة، لاسيما تمؾ التي تنمّي ال -
 تطوير طرائؽ تدريس تشجّع عمى البحث والاستقصاء. -
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 إعداد برامج تربويّة تربط التّعميـ بالقيـ الإنسانية. -
 تقويـ أداء المتعمّميف عبر سموكيّات واقعيّة.  -

 
 الخاتمة :

إطػػاراً معرفيّػػاً متكػػاملًا، يقػػوـ عمػػى بنػػاء العقػػؿ الإنسػػاني بصػػورة صػػحيحة، ( عميػػو السػػلاـتمثػّػؿ نظريّػػة المعرفػػة عنػػد الإمػػاـ عمػػيّ )
وتوجييػػو نحػػو الػػوعي والتّفكيػػر بشػػكؿ منػػتظـ، وبمػػا يحقػّػؽ التّكامػػؿ مػػا بػػيف البعػػديف الفمسػػفي التّنظيػػري، والتّربػػوي العممػػي، وبػػيمف البحػػث 

تّربويّػػة ليػػا، التػػي تقػػوـ عمػػى إعػػادة توجيػػو العمميّػػة التّعميّميػػة نحػػو تنميػػة الأسػػس الفمسػػفيّة ليػػذه النّظريّػػة، واسػػتنتج عمػػى وفقيػػا التّطبيقػػات ال
 لممعرفة.التّفكير، وتعميؽ الفيـ، وربط المعرفة بالسّياؽ العممي، بما يعزّز دور المتعمّـ بوصفو عنصراً فاعلًا في التّعمّـ، لا مجرد متمؽٍّ 

 عياً بمىميّة العقؿ، والتمّمّؿ، والنّقد في تكويف شخصيّة المتعمّـ.إذ تسيـ ىذه الرّؤية في بناء ممارسات تعميميّة أكثر و 
إفم تبنّػػػي منطمقػػػات تعميميّػػػة تقػػػوـ عمػػػى الفيػػػـ الػػػواعي والتّكامػػػؿ بػػػيف المعرفػػػة والسّػػػموؾ، يفػػػتح آفاقػػػاً رحبػػػة لتطػػػوير النمػػػاذج التّربويّػػػة 

وؿ التّفكير المعرفػي فػي التػّراث الإسػلامي واسػتثماره بتوظيفػو فػي بنػاء المعاصرة. وبناءً عمى ذلؾ فإفّ توسيع الدّراسات التّربويّة التي تتنا
 لييا. تصوّرات تعميميّة تتلاءـ مع متطمّبات التّربية الحديثة والتّعميـ المعاصر فبات ورورة تربوية، وصار لزاماً عمى الباحثيف الالتفات إ
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