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 الممخص:
مف  لتغدو جزءايتناوؿ ىذا البحث مفيوـ الحسد مف منظور النقد الثقافي بوصفو ظاىرة مركّبة تتجاوز أبعادىا الأخلاقية والدينية 

كيؼ يتحوؿ مف  ، مستعرضاابات الأدبية والفمسفيةالبنية الرمزية والثقافية في المجتمع، ويسعى إلى تفكيؾ تمثيلات الحسد في الخط
 انفعاؿ فردي إلى خطاب ثقافي يُنتج ويعيد إنتاج العلاقات السمطوية والاجتماعية.

يتتبع البحث جذور الحسد في الثقافة العربية الجاىمية، وانتقالاتو في الفكر الإسلامي، وتطوره في الفمسفة الغربية، مع تحميؿ خاص 
مقاومة رمزية، كما يناقش البحث العلاقة بيف الحسد والانفعالات المتداخمة معو كالحقد والغيرة، لتمثيمو في الشعر العربي بوصفو أداة 

بيدؼ بناء تصور نقدي متكامؿ لموقعو داخؿ شبكة القيـ والرموز الثقافية، وقد خمص البحث إلى أف الحسد ليس مجرد عاطفة 
لتبرير الإقصاء أو لإعادة إنتاج الطبقية الرمزية في  زي، تُستخدـ أحياناالتيديد الرم مذمومة، بؿ آلية رمزية لمتعبير عف التفوّؽ أو

 الخطاب الأدبي والثقافي.
 الأدب والفمسفة –التمثيؿ  –الخطاب  –النقد الثقافي  –الحسد  : الكممات المفتاحية

 

Envy in the Light of Cultural Criticism A Reading of Discourse and 

Representation between Literature and Philosophy 
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Abstract: 
This study examines envy from a cultural criticism perspective, exploring its role beyond moral 

judgment as a symbolic force within social and literary discourse. By analyzing philosophical views 

and Arabic poetic representations, the research reveals how envy reflects deeper tensions in power, 

identity, and value systems. The study concludes that envy functions as a cultural mechanism that 

shapes symbolic hierarchies and social narratives. 
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 المقدمة:
في البنية الأخلاقية والاجتماعية لمثقافة العربية والإسلامية، حيث ارتبط بتمثيلات سمبية  لطالما شغؿ مفيوـ الحسد موقعا مركزيا

، إذ يُفكؾ ىذا المنيج إطار النقد الثقافي يمنحو بُعدا أكثر تعقيدا ترمز إلى الضعؼ النفسي والتشوه القيمي، غير أف تناوؿ الحسد ضمف
 لمصراع بيف الأفراد والفئات الاجتماعية. والدينية، بوصفو أداة سمطة ورمزا تموضعات الحسد داخؿ الخطابات الأدبية والفمسفية

يتموضع داخؿ البنى الثقافية التي تشرعف، وتديف، وتعيد  اخطاببوصفو ينظر ىذا البحث إلى الحسد لا كعاطفة فردية معزولة، بؿ 
تمثيلات الحسد في الشعر والفكر الفمسفي، يسعى البحث  إنتاجو في أشكاؿ متعددة: شعرية، فمسفية، سردية، دينية، ومف خلاؿ مقاربة

 إلى كشؼ الكيفية التي تتمبّس بيا ىذه العاطفة القيـ والمعاني، وتُوظَّؼ لتشكيؿ صور الآخر وتوجيو السمطة الرمزية.
والفمسفي، حضوره بوصفو يني ة: جذوره في الثقافة الجاىمية، تمثلاتو في الفكر الدمفيوـ الحسد عبر أربع محاور رئيسعالج البحث 

 ، موقعو ضمف شبكة الانفعالات السمبية، لا سيما الحقد والغيرة، مف خلاؿ تحميؿ مقارف لمنصوص والأمثمة.خطابا ثقافيا، وأخيرا
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 الحسد بوصفو خطابا ثقافيا:
اعمة مع بعضيا البعض في ثقافة النقاد الثقافيوف إلى الحسد بوصفو خطابا اجتماعيا ناتجا مف شبكة العلاقات السياقية المتف يؤشر

 معينة، حتى لتعمؿ كؿ ثقافة عمى إعادة إنتاجو في الخطابات الفنية والأدبية والدينية والشعبية مف أجؿ ضبط العلاقات بيف الأفراد
عادة إنتاج السمطة أو  ، إذ يوظؼ مفيوـ الحسد في مداليؿ(ٕٕٔ، صفحة ٜٜٓٔ)الجابري،  خطابية متنوعة تعمؿ عمى إنتاج وا 

الضبط الاجتماعي أو لتبرير الإخفاؽ والفشؿ أو لممحافظة عمى التسمط النسقي وعدـ السماح بالانكسارات الطبقية أو خرؽ التراتب 
َـ ليـ، المجتمعي مف حيث البنى الثقافية المحاطة بالحراسة النسقية، ومف ذلؾ تصوير الفقراء عمى أن يـ حاسدوف وغير راضيف بما قُسِ

مواربة ثقافية تمرر خطابيا المتعالي تحت القدسي فيبرروف غناىـ بينما تمنح الشرعية للؤغنياء في الاستحواذ عمى الآلاء والنعـ تحت 
لِؾَ فَضْؿُ المَّوِ يُؤْتِيوِ مَف يَشَاءُ عمى حساب فقر الآخريف ب وىو شعار يتأوؿ القوؿ الإليي بما لا ينسجـ معو، ، (ٗ)الجمعة:  "ۚ  شعار " ذََٰ

إذ يرتبط مفيوـ الحسد مف الناحية الثقافية بخطاب الييمنة الطبقية، حتى ليرسـ لمحاسد لوحة موشومة بألواف الحقد، والغيرة، والعجز، 
التميز والنجاح، وقد اىتمت الدراسات الحديثة، لا سيما النفسية رة بوالفشؿ، لينزؿ بيذه الموحة إلى مقامات طبقية دوف صورتو المؤطَّ 

والثقافية، بتحميؿ ىذا الشعور المركّب، ففي التحميؿ النفسي، يرى )فرويد( أف الحسد يتجمى ضمف صراعات )الأنا( و)اليو(، لا سيما 
، بينما تعتبره )ملاني (Freud, 2002, pp. 75-76) في )عقدة أوديب(، ويرتبط برغبة دفينة في امتلاؾ ما لدى الآخر أو تدميره

كلايف( جزءا مف المرحمة المبكرة في تطور الذات، حيث يظير الحسد عند الرضيع تجاه )الثدي الجيد(، فينمو معو شعور عدواني تجاه 
، وأما مف المنظور الأنثروبولوجي الثقافي، فقد (Klein, 1997, pp. 1-5) كؿ مصدر يُشبع الآخر دوف أف يكوف لو نصيب منو

حمؿ )جورج فوستر( الحسد ضمف ما سمّاه بػ)صورة الخير المحدود( في المجتمعات الزراعية، إذ تُعدّ النعمة أمرا محدودا، وأي ازدياد 
-Foster, 1965, pp. 293) انا في حصة الآخريف، مما يخمؽ مناخا دائما مف الشؾ والغيرةفي حصة فرد ما يعني بالضرورة نقص

بوصفو ، ووفقا لػ )ماري دوغلاس(، فإف الحسد يُعدّ شكلا مف أشكاؿ)التموث الرمزي( الذي ييدد البنية الاجتماعية، إذ يُنظر إليو (315
، وبناء عمى ما تقدـ يأتي اشتغاؿ النقد (Douglas , 1966, pp. 124-127) ينتيؾ الحدود الأخلاقية لمجماعة افوضوي امصدر 

الثقافية التي تضفي تصورات خطابية تشيطف الحاسد  الثقافي في تفكيؾ الصور الثقافية لمحسد مف أجؿ التنبيو إلى خطورة الأنساؽ
وتنتقؿ بو مف ضرورة ملاحظتو وفيـ السياقات الثقافية التي دفعتو إلى الشعور بالحسد إلى مواطف الوشـ النسقي واليبوط بو إلى نتائج 

، تمؾ الأنساؽ الثقافية التي تييمف (ٔٓٔ، صفحة ٜٔٛٔ)سعيد،  خطابية جاىزة أفرزتيا ثقافات الييمنة الطبقية والأنساؽ المتمركزة
عمى تفسيرات الحسد مف حيث علاقتو بصراع الطبقات، لذلؾ يعمؿ النقد الثقافي انطلاقا مف كونو أداة لتحميؿ الخطابات وتمثلات 

ى تسميط الضوء عمى الطبيعة التفاعمية المنتجة ليذا المعنى والسمطة عمى إعادة النظر في مفيوـ الحسد مف خلاؿ تشريحو سياقيا بمعن
المفيوـ مف حيث تفاعؿ الزماف بالمكاف والإنساف مف أجؿ كشؼ البنى العميقة لمثقافات المجتمعية، فالحسد مف ىذه الزاوية ليس 

 الرمزي بيف الأفراد والجماعات. انفعالا فرديا بؿ ىو خطاب ثقافي في حالة تشابكية مع قضايا اليوية، والتراتب المجتمعي، والصراع 
 

 الحسد من تجسيد إليي وثني إلى انحراف نفسي في الإسلام:
لـ يكف الحسد في الثقافات القديمة مجرد انفعاؿ نفسي عابر، بؿ اتخذ ىيئة كياف رمزي خارؽ يتجسد في أساطير وشخصيات 

ناف القديمة، تجسّد الحسد في ىيئة كائف أسطوري يُعرؼ باسـ دينية وأدبية، تعكس مدى عمؽ ىذا الشعور في الوعي الجمعي، ففي اليو 
)أفروديت(، وكاف يُمثّؿ الغيرة والحسد، لا  لاسيما(، الذي عُدّ مف الأرواح )الدايموف( المصاحبة لآلية الحب، Phthonos)فثونوس 

 خر سعيدا أو متفوقا في مجاؿ الحب والجماؿسيما في سياؽ العواطؼ والعلاقات العاطفية، وقد ارتبط اسمو بالرفض الغريزي لرؤية الآ
(Graf, 1993, p. 89). 

(، التي ارتبطت في الأدب الكلاسيكي بالرغبة الشرسة في زواؿ Invidiaأما في روما القديمة، فقد تـ تشخيص الحسد بشخصية )
( ترمز (Invidiaالنعمة عف الآخريف، وىي التي أصبحت فيما بعد واحدة مف الخطايا السبع في اللاىوت المسيحي الوسيط، وكانت 

 ,Kaster, 2005) ة التي يممكونيا، التي تُمحِؽ الأذى بالآخريف دوف مبرر واضح، بؿ فقط بسبب النعمأيضا إلى )العيف الحاسدة(
pp. 45-46). 
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ف لـ تُؤلَّو قوة الحسد كما في السياقات الإغريقية والرومانية، فإنيا عُدّت مف القوى الشريرة  ذات وفي الثقافات السومرية والبابمية، وا 
ـ والتعويذات لطرد أثر العيف الشريرة، وبرز ذلؾ في الممارسات الدينية والنصوص الأثر المدمر، لذلؾ لجأ الناس إلى الرُقى والتمائ
 . (Bottero, 2001, pp. 92-94) السحرية التي تـ اكتشافيا في معابد العراؽ القديـ

أما في الثقافة العربية الجاىمية، فقد عُدّ الحسد مصدرا لمشرور، وخشيت القبائؿ مف أثر )العيف( لدرجة أنيـ نسبوا ليا القدرة عمى و 
قتؿ الإنساف أو الإبؿ بنظرة واحدة، وكانوا يواجيونيا بالتعاويذ أو بتغطية وجوه الحساف والأطفاؿ، كما ورد في عدد مف أخبار 

، حيث أُعطي الحسد منزلة عالية الخطر، إذ لجأ (ٕٕٗ/ٔ، صفحة ٜٜٚٔ)الجاحظ،  ف رواة الأدب العربي القديـ)الجاحظ( وغيره م
ة الناس إلى التمائـ والرُقى والتمثلات الشعبية لطرد الشر النابع مف العيف الحاسدة، وما ركّز عميو المجتمع كاف الاعتقاد بوجود قو 

خارقة تسبب الضرر، دوف أف تبوح بصفة ألوىية لتمؾ القوة، إذ شكؿ مفيوـ الحسد نسقا واضحا في الثقافة الجاىمية، وقد تجمى ىذا 
المفيوـ في المواقؼ الاجتماعية المرصودة أدبا شفاىيا متداولا عف طريقي الشعر والنثر المذيف نقلا الحسد بوصفو أحد أبرز محركات 

فشاء الضغائف بيف الأفراد الصراع داخؿ الق بيمة وخارجيا، مع الإشارات الواضحة لإدراؾ عرب الجاىمية لأثر الحسد في إشعاؿ الفتف وا 
 خشي وقد  القبمي، والتوجيات المواقؼ تشكيؿ في فعّالا عنصرا كاف بؿ باطني، شعور مجرد الجاىمية لـ يكف في والقبائؿ، فالحسد

،  (ٕٖٔ/ٙ، صفحة ٜٙٙٔ)عمي،  ليا اتقاء والتمائـ بالرقى يستعينوف فكانوا عديدة، معتقدات لياحو  ونسجوا والحسد، العيف مف الناس
وقد كشؼ الأدب العربي القديـ عف وعي العربي بخطورة الحسد مف خلاؿ التنديد بالحاسديف، وعده دليلا عمى خسة النفس وسوء 

ما الطوية واعتباره عيبا أخلاقيا، فقد عُدّ الحسد مف الظواىر الثقافية المركّبة التي شغمت الذىنية العربية منذ العصور المبكرة، لا سيّ 
في الشعر العربي وقد وجد ىذا الوعي حضورا مكثفا  ع تمثلات الامتياز الشخصي والتفوؽ الفردي ضمف الجماعة،حيف تتقاطع م

القديـ، حتى ليظير بوصفو نسقا رمزيا كاشفا عف توتر العلاقة بيف )الفرد المتميّز( و)الجماعة المساواتية(، وتُظير مجموعة مف 
د كبنية مقاومة لمفضؿ، وميددة لمقيمة في إطارىا الثقافي، ومف ذلؾ قوؿ )أبي تماـ( في الأبيات الشعرية ىذا الإدراؾ المبكر لمحس

 تصوير دقيؽ لحاؿ الحاسد الذي لا يستطيع إنكار الفضؿ لكنو لا يحتممو:
، صفحة ٜٜ٘ٔ)أبو تماـ، ديواف الحماسة،  ولستُ بمأموفٍ عمى الصدؽِ حاسدي           ولكنني عف نفسِو لستُ أكتُ ُـ          

ٔ/ٕٜٚ) 
وفي ىذا النص، يُصور الشاعر الحسد بوصفو فعلا يصدر عف اعتراؼ داخمي بالصدؽ والفضؿ، لا عف جيؿ أو إنكار، إلا أف 
ىذا الاعتراؼ لا يؤدي إلى الاحتراـ، بؿ إلى النفور والتوجس، ويُبرز البيت مفارقة أف الحاسد لا يُؤتَمف عمى الصدؽ ذاتو، لأنو لا 

 لحسد عدواف عمى الحقيقة نفسيا لا عمى الخطأ، يحتمؿ سطوعو، مما يكشؼ أف ا
و إلى الفضائؿ لا إلى العيوب، إذ يقوؿ:        وأما )أبو الأسود الدؤلي( ، فيرسـ صورة أكثر عمقا لمحسد، تُظيره كفعؿ يوجَّ

ُـ حاسِدُ                 ف امرءًا دوفَ عيبِ الرجاؿِ         تَعَدَّى لفضمِيِ  (ٖٕ٘/ٕ، صفحة ٜٙٛٔ)ابف قتيبة،  وا 
يفيد ىذا البيت أف الحاسد لا يتحرؾ بدافع الانتصار لمحؽ، بؿ بدافع الضيؽ مف التميز، فبدؿ أف يفضح السقوط، يُياجـ الارتفاع، 

–لاعتراؼ بالفضؿ، لا نفيو. إنو وىذا ما يجعؿ الحسد في تصوّر )أبي الأسود( فعلا ييدد قيـ المجتمع التي يُفترض أف تقوـ عمى ا
 سموؾ يُمارَس ضد التفوؽ بوصفو خرقا لقاعدة )التسوية الاجتماعية(. –بالمعنى الثقافي

 وقبؿ ذلؾ قدَّـ )زىير بف أبي سممى( إحدى أبرز الصور الاجتماعية لمحسد، مف خلاؿ قولو:
 (ٜٗ، صفحة ٜٜٗٔ)زىير بف أبي سممى،  سُ أعداءٌ لو وخصو ُـحسدوا الفتى إذ لـ ينالوا سعيَوُ             فالنّا              

وفي ىذا البيت، يظير الحسد بوصفو نتيجة جماعية لفشؿ الآخريف في إدراؾ مستوى نجاح الفتى، ويؤسس الشاعر بذلؾ لمعادلة 
ثقافية تقوؿ إف مف ينجح خارج سياؽ التوافؽ الجماعي يصبح محؿ عداء لا لشيء سوى أنو نجح، وىذا التوصيؼ يقترب مف مفاىيـ 

(، Economy of Recognition(، و)اقتصاد الاعتراؼHostility to Excellenceالامتياز  حديثة في النقد الثقافي مثؿ )عداء
حيث تُغدو القيـ الفردية محؿ نزاع ثقافي يتجاوز البعد الأخلاقي، وىذا ما تؤشره الأبيات السابقة إذ تكشؼ عف وعي شعري مبكر 

مف الممانعة  ه عدوانا رمزيا عمى الفضؿ، وشكلاالحسد باعتبار  حالة بنيوية لا مجرد انفعاؿ عاطفي عابر، فيي تبُرزبوصفو بالحسد 
، ولعؿ الأىـ أف الشعراء لـ يكتفوا بتوصيؼ الحالة، بؿ كشفوا مفارقتيا الأخلاقية، ؽالنفسية والاجتماعية للاعتراؼ بالآخر حيف يتفو 

، وىذا ما يجعؿ الشعر العربي في ىذا الباب حيث لا يُحسد الإنساف عمى سوئو بؿ عمى صوابو، ولا يُعاب عمى نقصو بؿ عمى كمالو
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شاىدا ثقافيا عمى طبيعة التوتر بيف الامتياز والاندماج داخؿ البنية المجتمعية، ولا يندر أف يعبّر الشاعر عف الحسد بصراحة شديدة، 
ي تجسّد الاعتراؼ بالحسد العاطفي قوؿ كاشفا بذلؾ عمؽ التوتر بيف القيـ المثالية والمشاعر البشرية الواقعية، ومف النماذج الشعرية الت

 الشاعر: 
 فإنني               أحبّؾ ما لـ تبؿَ حبّؾ الأيا ُـ تُجزِىـ عني سَلامافإف                  
، صفحة ٜٓٛٔو الفرج الأصفياني، )أب وما بيَ مف عيبٍ سوى أنني امرؤٌ      حسودٌ عمى مف ناؿ صفوَ ودادِىا                 

ٔٓ /ٖ٘) 
وفي ىذيف البيتيف يصؼ الشاعر نفسو بأنو حسود، لا حسدا ناتجا عف كراىية أو خصومة، بؿ نتيجة شدة تعمقو بمحبوبتو وحرصو 

في إقصاء الآخر لأجؿ  عمى الانفراد بودّىا، فينا يتحوؿ الحسد إلى انفعاؿ ناتج عف الغيرة المفرطة والتفرد العاطفي، وليس عف رغبة
التفوؽ الرمزي، ويُعبّر ىذا الموقؼ بوضوح عف أحد أبعاد الحسد في الثقافة العربية: بوصفو شعورا إنسانيا مركبا تتداخؿ فيو الممكية 

 العاطفية والضعؼ النفسي.
 في بيتو الشيير: (طرفة بف العبد)في سياؽ موازٍ، يتجمّى الحسد بصيغة اجتماعية ضمف نسيج العلاقات القرابية، وىو ما نجده عند 

ُـ ذوي القربى أشدُّ مضاضةً           عمى المرء مف وقعِ الحُساِـ المُينَّدِ               (ٛٚ، صفحة ٜٙٛٔ)طرفة بف العبد،  وظم
)ابف رشيؽ القيرواني( رأوا في ىذا الظمـ تعبيرا ضمنيا وعمى الرغـ مف أف ظاىر البيت يتحدث عف الظمـ، إلا أف شُرّاح الأدب مثؿ 

. فالقرابة التي (ٕٙٚ، صفحة ٜٜ٘ٔ)ابف رشيؽ القيرواني،  عف الحسد بيف الأقارب، باعتباره مف أكثر أنواع الحسد إيلاما لمذات
و فقط إلى يُفترض بيا أف تكوف حصنا، ولكنيا تتحوؿ بفعؿ الحسد إلى  مصدر ألـ نفسي يفوؽ وقع السيوؼ، إف الحسد ىنا لا يُوجَّ

 النجاح أو الحظوة، بؿ إلى الرابطة نفسيا حيف تختمط بالمنافسة والغيرة والمكانة الاجتماعية.
ؿ بوصفو مجرد وقد أفصح الشعر العربي القديـ في النماذج المتقدمة عف حساسية جمالية وأخلاقية عالية تجاه الحسد، فيو لا يُعامَ 

رذيمة، بؿ كعرض نفسي/ اجتماعي يعكس التوتر بيف الاعتراؼ بالآخر والرغبة في احتكاره أو تجاوزه، ففي حالة الحب، يتولّد الحسد 
مف التعمّؽ العاطفي، وفي حالة القربى مف تقاطع الرحـ والمكانة، ليكوف بذلؾ الحسد أحد مؤشرات التوتر بيف القيـ الثقافية )العدؿ، 

دمة المحبة، الاعتراؼ( والانفعالات الفردية )الغيرة، الغيرة المقنّعة، الطموح(، ومف منظور النقد الثقافي، فإف ىذه الصور الشعرية المتق
تُمثّؿ أشكالا رمزية مف مقاومة الامتياز والتفوؽ، لا عف جيؿ أو خصومة موضوعية، بؿ بسبب فائض التعمؽ أو التنافس عمى القيمة 

بنية أعمؽ مف مجرد شعور عابر، ليتحوّؿ إلى موقؼ مف الآخر، يُعبّر عف أزمة بوصفو ة أو العاطفية، وىنا يبرز الحسد الاجتماعي
 الاعتراؼ بالنجاح أو التفرد ضمف نسؽ ثقافي يرفض كؿ مفارؽ لمتسوية معو، 

دة تشكيؿ العلاقات الاجتماعية، لا سيّما لقد تمظير الحسد في الأنساؽ العربية القديمة بوصفو بنية ثقافية فاعمة، تسيـ في إعا
 حيف يتقاطع الحسد مع السمطة والرمزية والمكانة، ومف أبرز ما يُجسّد ىذه الوظيفة الثقافية لمحسد، ما ترويو المصادر التراثية مف قصة

، التي تعبّر عف التحوّلات الخطيرة التي يمكف أف يُحدثيا الحسد في بنيات السياسة والمكانة (طرفة بف العبد)مقتؿ الشاعر الجاىمي 
الأدبية، فقد ورد في عدة مصادر تراثية، منيا )الأغاني( و)العقد الفريد(، أف )طرفة بف العبد(، الذي كاف مف أبرز شعراء الجاىمية 

)عمرو بف ىند( بعد أف كثرت عميو الوشايات، يُروى أف أخا الممؾ حسده، ثـ فصاحة وشرفا وسِنِّا، دخؿ في صراع ضمني مع الممؾ 
 جاء في رواية أخرى أف الممؾ نفسو ساءه ما بمغو مف شعر )طرفة( الذي قاؿ فيو:   

 شييػا رغيػفا بػعػده خُبَزا      فميت لنا مكافَ الممؾِ عمرو                          
كـ السياسي، جعمو مثار شؾّ مف الممؾ، خاصة حيف اقترف بشكاوى مف محيط البلاط عف )بذاءة وىو بيت يُضمر نوعا مف التي

لساف( الشاعر و)كثرة ىجائو( و)سوء طويّتو( في حؽ المموؾ، فاستدعاه )عمرو بف ىند( مع خالو )المتممّس(، وسمّميما رسالتيف إلى 
"فمما خرجا، قرأ المتممّس كتابو فوجد فيو أمرا بقتمو، فألقى الكتاب ونجا، بينما عاممو عمى البحريف، تحملاف أمرا بقتميما، تقوؿ الرواية: 

، (ٓٚٔ/ ٛ، صفحة ٜٓٛٔ)أبو الفرج الأصفياني،  حتفو، فقتؿ في البحريف عف عمرٍ لـ يتجاوز السادسة والعشريف"إلى مضى طرفة 
إبراز كيؼ تحوّؿ الحسد مف فاعؿ شعوري إلى فاعؿ سياسي، إذ اختمط بالحساسية مف الموىبة، والخوؼ  وتكمف أىمية ىذه الرواية في

مف سطوة الكممة الشعرية، خاصة في مجتمع كاف يُعمي مف شأف الشعراء بوصفيـ صُنّاع الرمز وصوت القبيمة، ولـ يكف مقتؿ )طرفة( 
مخاوؼ المرتبطة بمكانتو الخطابية وثقتو العالية بنفسو، وىو ما يُظير بنية نتيجة موقؼ مباشر، بؿ نتيجة شبكة مف الحساسيات وال
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رمزية لمحسد ترتبط برأس السمطة والخطاب العاـ، وفي السياؽ ذاتو، تبرز قصة الشاعر )جرير بف عبد المسيح( المعروؼ بػ)المتممّس( 
القبائؿ، ذا نفوذ شعري وسياسي، وكاف بينو وبيف )طرفة( صمة  ، والذي نُفي إلى اليمف بسبب السياسة نفسيا، فقد كاف مقربا مف وجياء

قرابة، وقد لحقو أذى الحسد حيف وشى بو بعض الحاسديف لدى )عمرو بف ىند(، مدّعيف أنو يتآمر أو يسعى لمتأثير في ولاءات 
صحيفة في نير الحيرة، وفرّ ناجيا بنفسو إلى ، ورأى فيو أمرا بقتمو، ألقى ال، بعد أف قرأ كتاب الممؾ سراالقبائؿ، فقد ورد أف )المتممّس(

، وتكشؼ ىذه القصة عف تمثّؿ الحسد في شكؿ وشاية ثقافية (ٔٙٔ/ ٔ، صفحة ٜٓٛٔ)أبو الفرج الأصفياني،  الشاـ، ثـ إلى اليمف
، حيث لا يُستيدؼ الشاعر لذاتو، بؿ لما يُمثمو مف تفوؽ رمزي ومكانة خطابية قد تيدد ىيبة السمطة أو توازناتيا أيضا مموّىة بالسياسة

ا الداخمية، وقد أشارت قصتا )طرفة( و)المتممّس( إلى أف الحسد في الثقافة الجاىمية لـ يكف فقط انفعالا ذاتيا بيف الأفراد، بؿ كاف جزء
لرمز والمكانة، يتغمغؿ عبر الوشاية، ويتغذى عمى حساسية الخطاب الشعري وقربو مف مراكز القرار، وقد مف شبكة علاقات السمطة وا

عداـ شاعريف بارزيف لمجرد أنيـ امتمكوا سطوة الكممة، ووقعوا ضحية حاسديف عرفوا كيؼ يُغذّوف شكوؾ  أفضى ىذا الحسد إلى نفي وا 
مع منظومات الخطاب والسمطة والمكانة، ليشكؿ ما يمكف تسميتو بػ)آلية إزاحة السمطة، إف الحسد ىنا لا يعمؿ وحده، بؿ يتآزر 

الامتياز(، وىي آلية ثقافية تنُتج الإقصاء عبر تسويغات سياسية، لكنيا تنبع في الأصؿ مف توتر نفسي واجتماعي تجاه كؿ مف يمتمؾ 
افية ونفسية قادرة عمى تعميلات المصائر وتشكيؿ القرارات سمطة رمزية مستقمة، فقد أظير الأدب القديـ مفيوـ الحسد بوصفو قوة ثق

حتى خشي منو الناس وعبر عنو الأدباء شعرا أو حكايات، وىذا ما يظير ىذا المفيوـ بوصفو بنية نسقية منغرسة في الثقافة العربية 
رة إليية أو عمى شكؿ أرواح شريرة، بينما آمف القديمة، وفي الثقافات القديمة ولاسيما اليونانية والرومانية المتاف جسدتا الحسد في صو 

العرب الجاىميوف بوجود )العيف الحاسدة( واعتبروىا قوة خفية قادرة عمى إلحاؽ الأذى بالآخريف دوف تماسّ مباشر، فقد شاعت في 
زيا في تفسير بعض خطابيـ الشعبي والأسطوري حكايات غرائبية وعجائبية ارتبطت بيذا الاعتقاد، حتى صارت )العيف( عنصرا مرك

الحوادث غير المفيومة، كالموت المفاجئ أو جفاؼ الماء أو نفوؽ الماشية أو حتى سقوط المحاربيف الأقوياء، وقد أشار )ابف قتيبة( 
إلى ىذا التصور في معرض حديثو عف الموروثات الجاىمية قائلا: "وكانوا يتطيروف مف العيف كما يتطيروف مف البومة والغراب، 

، ويُروى أف قبيمة مزينة كانت (٘ٚ/ ٕ، صفحة ٜٙٛٔ)ابف قتيبة،  وف التمائـ ويمسكوف عف الجماؿ الحُسف خوفا مف إصابتيا"ويعمق
والبياف كما في بعض روايات الأغاني  –تُخفي بعض أبنائيا الوسيميف عف الأعيف وقت الظييرة خشية )العيف(، بؿ وُجدت حالات 

يقوـ فييا الأىؿ بػ)التشويو الوقائي( إذ يقوموف بتشويو جماؿ المولود عمدا )بوضع الرماد أو الكحؿ أو التمويث(، كي لا  –والتبييف 
كار الجماؿ بؿ خوفا مف أف يجمب ، فػ)التشويو الوقائي( لممولود الجميؿ لا يعكس إن(٘ٚ/ٕ، صفحة ٜٙٛٔ)ابف قتيبة،  )تسقطو العيف(

ىذه الممارسات ترسخ مفيوما:  التعرض لمعَيف آفة لمطفؿ، وىو جزء مف منطؽ وقائي ثقافي يرى أف التميز يبعث الحسد والضرر، 
أف الفرؽ الواضح في الملامح أو الولادة بشكؿ حسف يمكف أف يصبح مدعاة لمخطر الاجتماعي، وينخرط ىذا الاعتقاد ضمف بنية 

ديد رمزية، تقترح أف التحذير مف العيف ييدؼ إلى إعادة توزيع الرموز الثقافية وتفادي الاحتكاؾ بمكانة فريدة قد يُنظر إلييا عمى أنيا تي
 لاستقرار الجماعة، ىذه التمثّلات لا تشير فقط إلى إيماف عفوي بالقوى الخارقة، بؿ إلى وجود رؤية ثقافية ترى في التميز أو الجماؿ أو

لوفرة مصدرا لمخطر الاجتماعي، يتطمب طقوسا وقائية، مف التمائـ والتعاويذ إلى )ردّ العيف( بالمدح أو بالبصؽ أحيانا كما تذكر ا
 ، وقد عبّر الشاعر )زىير بف أبي سممى( عف ذلؾ بقولو:   (ٖٗٔ/ٔ، صفحة ٜٜٚٔ)الجاحظ،  بعض روايات )الجاحظ(

 (ٖ٘، صفحة ٜٜٗٔ)زىير بف أبي سممى،  ومف لـ يصانعْ في أمورٍ كثيرةٍ     يُضَرَّسْ بأنيابٍ ويُوطَأ بمنس ِـ          
 

 وقد وردت في الثقافة الجاىميةإذ تنعكس في البيت ثقافة الخوؼ مف الحسد، ومف خطر الظيور بمظير متفرّد يثير العيف، 
كايات مشيورة، منيا ما رواه )الأصفياني( في )الأغاني( عف رجؿ مف بني أسد كاف يُعرؼ بقوة عينو، فإذا مدح بعيرا أو فارسا سقط ح

 .(ٖٔٔ/ٙ، صفحة ٜٓٛٔ)أبو الفرج الأصفياني،  في الحاؿ، حتى فرضت عميو القبيمة عدـ الحديث أماـ المواكب
 –يُنظر إلى التميز الفردي إذف، فالإيماف بالعيف الحاسدة في الجاىمية لـ يكف خرافة معزولة، بؿ يعكس بنية ثقافية مركّبة، حيث 

، وتُمثّؿ العيف، ءبوصفو تيديدا لتوازف الجماعة، مما يستدعي تأطيره بطقوس الحماية أو الردع أو حتى الإخفا – جمالا أو قوة أو تفوقا
اؽ، آلية رمزية لضبط حدود الامتياز الفردي، تماما كما مثّؿ الحسدُ في قصص )طرفة( و)المتممّس( آلية لإقصاء النخبة في ىذا السي

 الرمزية داخؿ البنية السمطوية.
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وفي المسيحية، يحضر الحسد بوصفو معصيةً روحية تيدد نقاء النفس وعلاقاتيا بالآخر، فػػ)توما الأكويني( صنّفو ضمف الخطايا 
 .(Aquinas, 1994, p. 36) سبع القاتمة، لأنو يولّد الكراىية ويعكّر صفو المحبة بيف البشرال

النفسي البعد  ، ما يعكس(٘)الفمؽ: جاء التنبيو القرآني صريحا في سورة الفمؽ: "ومف شر حاسد إذا حسد"فقد وأما في الإسلاـ، 
، وقد ناقش )ابف  (ٜ٘ٙٔ، Foster) المنحرؼ ليذا الشعور، حيث يتحوّؿ إلى خطر فعميّ يستوجب التحصيف، والانتباه مف الحاسد
، (ٙٙٔ/ ٖ، صفحة ٖٕٓٓ)الغزالي،  القيـ( و)الغزالي( الحسد بوصفو داء قمبيا يُفسد النوايا، ويؤدي إلى الكراىية والضرر الاجتماعي

فمع ظيور الإسلاـ، ولد نسؽ إيماني ينظر إلى الحسد بوصفو سمة مذمومة حذر منيا وأشار إلى خسة حامميا، ليتحوؿ بمفيوـ الحسد 
يُنظر إلى الحسد ككائف غيبي، بؿ وجو الجاىمي الذي يربط الحسد بقوى خارقة أو مفارقة إلى كونو سمة أخلاقية مذمومة، فالإسلاـ لـ 

، وقد تجمى الحسد في القرآف الكريـ بوصفو .(٘)الفمؽ: النظر إلى الشر في الذوات الحاسدة، قاؿ تعالى:" وَمِف شَرِّ حَاسِدٍ إِذَا حَسَدَ"
بتوصيؼ لـ يكتؼ القرآف الكريـ مع العمـ أفَّ لمتف الثقافي، استجابة ثقافية واجتماعية تحاوؿ منع النسؽ الجديد مف الصعود إلى ا

الحسد بوصفو انفعالا فرديا أو نزوعا نفسيا معزولا، بؿ عمؿ عمى تأطيره ضمف نسؽ ثقافي أشمؿ، تتجمّى فيو الاستجابات الجمعية 
القرآف لا يُفيـ عمى نحو فردي فقط، بؿ والأنساؽ المضمَرة التي ترفض التحوؿ الرمزي والاجتماعي، ومف ىنا، فإف مفيوـ الحسد في 

 يُقرأ بوصفو ممارسة ثقافية تُمارسيا الجماعات حيف تشعر بتيديد لمنظومتيا القيمية أو تراتبيتيا الاجتماعية.
يوسؼ عميو السلاـ( ىذا البُعد النسقي بوضوح، فقد عبّر الحسد ىنا عف رفضٍ لخرؽ النظاـ )يُظير المثاؿ القرآني لحسد إخوة 

رمزي للؤسرة، حيث يُعاد ترتيب سمّـ الامتيازات العاطفية والاجتماعية لصالح )الأصغر( عمى حساب الأكبر، وىو ما أثار في نفوسيـ ال
، ىذا الرفض لـ  (ٛ)يوسؼ: يفٍ"لَاؿٍ مُّبِ مشاعر الغيرة والرفض:"إِذْ قَالُوا لَيُوسُؼُ وَأَخُوهُ أَحَبُّ إِلَىَٰ أَبِينَا مِنَّا وَنَحْفُ عُصْبَةٌ إِفَّ أَبَانَا لَفِي ضَ 

آلية دفاعية ضد إعادة توزيع بوصفو يكف مجرد موقؼ عاطفي، بؿ اتخذ شكلًا مف أشكاؿ )الممانعة الثقافية(، حيث يتجسّد الحسد 
يعكس تشوّش النظاـ الرمزي عند  اثقافي اخطاببوصفو السمطة العاطفية والرمزية داخؿ النسؽ العائمي، وبيذا، يُقارب القرآف الحسد 

محمد صمى الله عميو وآلو(، )لحظة التغيير، وينسحب ىذا النموذج عمى حالات قرآنية أخرى، مثؿ موقؼ كفار قريش مف بعثة النبي 
كونيا خرجت عف النسؽ حيث يتمثّؿ الحسد كموقؼ ممانع ضد اختلاؿ التراتبية القبمية والدينية، فرفضوا النبوة لا لعجز في الحجة، بؿ ل

"الذي يضفي الشرعية عمى السمطة الدينية والاجتماعية القائمة: "وَقَالُوا لَوْلَا نُزِّؿَ ىَػَٰذَا الْقُرْآفُ عَمَىَٰ رَجُؿٍ مِّفَ ا  لْقَرْيَتَيْفِ عَظِيٍـ
رسالة، بؿ عمى حامميا، لعدـ توافقو مع معايير )العظمة( ، إذ يكشؼ ىذا النص عف أف الاعتراض لـ يكف عمى ال.(ٔٛ)الزخرؼ:

 بحسب الأعراؼ السائدة.
صمى الله عميو وآلو( بوصفيا تعبيرا عف الحسد الذي نشأ محمد مواقؼ بعض أىؿ الكتاب تجاه النبي )الكريـ كذلؾ، يُصوّر القرآف 

جعميـ ينكروف ما عرفوه حقِّا: "وَدَّ كَثِيرٌ مِّفْ أَىْؿِ الْكِتَابِ لَوْ يَرُدُّونَكُـ نتيجة شعورىـ بػ)إزاحة امتيازية( مف موقع الاصطفاء الإليي، مما 
ُـ الْحَؽُّ" فْ عِندِ أَنفُسِيِـ مِّف بَعْدِ مَا تَبَيَّفَ لَيُ ْـ كُفَّارًا حَسَدًا مِّ قد الثقافي، كما يقرّره ناقدو ، وفي ضوء منيج الن.(ٜٓٔ)البقرة: مِّف بَعْدِ إِيمَانِكُ

 السمطة والتمثيؿ )إدوارد سعيد، ميشيؿ فوكو، وغيرىما(، يمكف فيـ الحسد ىنا كػ)خطاب مضاد( لمتحوؿ، وىو يتمظير حيف يشعر
نظور، ليس بتيديد يمس شرعيتو أو ييدّد سردياتو التأسيسية، فالحسد، بحسب ىذا الم –سواء كاف أسريا، دينيا، أو قبميا–النظاـ القائـ 

فقط تمني زواؿ النعمة، بؿ ىو فعؿ رمزي يسعى إلى إعادة ضبط التراتب الاجتماعي الذي اختؿ بفعؿ الاصطفاء أو التغيير، وىذا 
في تحميمو لمظواىر الاجتماعية في المجتمعات المتخمفة، إذ يرى أف الحسد في  (مالؾ بف نبي)الفيـ يتقاطع مع ما ذىب إليو 

 اني مف )قابمية الاستعمار( يتحوّؿ إلى آلية لمشمؿ الرمزي والاجتماعي، حيث يُياجـ الناجحوف بدؿ الاحتذاء بيـالمجتمعات التي تُع
، كذلؾ يؤكد )بيير بورديو( عمى  أف الحسد قد يُقرأ كصراع عمى الرأسماؿ الرمزي، حيف يشعر الأفراد (ٚٛ، صفحة ٜٕٓٓ)بف نبي، 

 الجماعات بأنيـ يُقصَوف مف حقؿ السمطة الرمزية، فيمجؤوف إلى استراتيجيات المقاومة الثقافية التي يُخفي الحسد بعض مظاىرىا أو
(Bourdieu D. , 1984, p. 64) بؿ يكشؼ آلياتو الرمزية فحسب لا يعرض الحسد بوصفو شذوذا أخلاقيا الكريـ، إف القرآف ،

ـ ويعرّي بنيتو النسقية التي تتخفى تحت عباءة العُرؼ أو المصمحة الجمعية، مما يجعمو مادة تحميمية غنية لمنيج النقد الثقافي الذي ييت
ودفعيا بعيدا عف بتفكيؾ الأنساؽ والتمثيلات، وفضح علاقات القوة داخؿ الخطابات، لذلؾ عمؿ الإسلاـ عمى تيذيب النفسيات البشرية 

صمى الله عميو وآلو(: "إياكـ والحسد فإنو محمد عف ىذه الآفة الأخلاقية بالنيي وذكر المآؿ المذموـ لمذوات الحاسدة، قاؿ رسوؿ الله )
، وقاؿ )صمى الله عميو وآلو(: (ٖٜٓٗ، صفحة باب في الحسد،حديث رقـٕٔٔٓ)أبو داود،  يأكؿ الحسنات كما تأكؿ النار الحطب"
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، فالحسد في النسؽ الإسلامي مذموـ (ٕٚ/٘، صفحة ٜ٘ٛٔبياني، )أبو نعيـ الأص "إفَّ الحسد يميث الإيماف كما يميث الماءُ الممحَ"
 وذو عواقب مخيفة عمى العكس مف الغبطة والمنافسة الإيجابية التي تيدؼ إلى الاقتداء لا الضرر.

لرمزية، وىذا ما إفَّ الحسد ظاىرة ثقافية مركبة، فيو ليس مجرد انفعاؿ نفسي سمبي، بؿ تتقاطع فيو الأبعاد الدينية بالاجتماعية وا
 يجعؿ النقد الثقافي متناولا ليذا المفيوـ مف مداليؿ متنوعة؛ فيو آلية لمضبط الاجتماعي، كما إنو استراتيجية خطابية ميمة في تبريرات

شرية، المعرفة، والسمطة، والصراع، والفشؿ، ومف خلاؿ ىذا التنوع في المداليؿ الناتجة مف استراتيجية خطاب الحسد في الثقافة الب
ولذلؾ يتكثؼ حضور ىذا المفيوـ في الخرافات والأمثاؿ والأساطير وفي الخطابات الدينية بوصفو قوة خفية تيدد النعمة، وتبعث 
الرعب في كثير مف مساقط التمقي النسقية، حتى يندفع المؤمنوف بيذه الثقافة إلى التماس الكتماف والاحتراز، فالنفس الإنسانية قد 

الخوؼ التي تُضعؼ الثقة بالله تعالى عند بعض الشرائح النسقية، وقد يتجاوز ىذا الخوؼُ عندىـ حدَّه المشروع ليقع تتعرض لِيواجس 
الإنساف في أوىاـ ميمكة، كالخوؼ المبالغ فيو مف الحسد، أو الرىبة مف أثر العيف دوف التوكؿ عمى الله، بؿ قد يصؿ الأمر ببعضيـ 

ـ ىذا الانحراؼ العقدي، وقد نيى النبي )إلى التطير، وىو نوع مف التشاؤ  صمى محمد ـ كاف سائدا في الجاىمية، وقد جاء الإسلاـ ليقوِّ
، صفحة باب لا عدوى حديث رقـ ٜٜٙٔ)البخاري،  الله عميو وآلو ( عف التطير، فقاؿ: "لا عدوى، ولا طيرة، ويعجبني الفأؿ الصالح."

، ولكف بعض تمكـ الشرائح النسقية تبقى عمى تطيرىا ورعبيا مف )الحسد(، حتى ليتحوؿ الحسد في الثقافات المؤمنة بو إلى (ٙٚٚ٘
صفيا مييمنات نسقية في الخطابات والممارسات اليومية، مثؿ: عدـ إظيار النعمة، أو استخداـ ىاجس اجتماعي تظير علاماتو بو 

 الرقى، وربط الفشؿ بالحسد لا بالأسباب الواقعية والمنطقية، وىذا ما أشار لو )مالؾ بف نبي( عند تحميمو لمبنية السحرية في المجتمعات
، ويسقط مف خلاليا الفاشؿ (ٛ٘، صفحة ٜٕٓٓ)بف نبي،  يبية تضعؼ الوعي النقديالمتخمفة التي تميؿ إلى تفسير الوقائع بعوامؿ غ

عوامؿ خسارتو إلى كونو محسودا لا لكونو فاشلا، فالمحسود يعمؿ عمى إنتاج خطاب دفاعي يعيد مف خلالو رسـ صورتو الاجتماعية 
الذاتي، ليتداخؿ ىذا التبرير مع ضعؼ ثقافة التقييـ الذاتي في بعض الثقافات النسقية، بوصفو ضحية بدلا مف الاعتراؼ بالقصور 

حيث يصبح الحسد فزاعة ثقافية تبرر كؿ فشؿ، وفي قبالة ىذا النسؽ التبريري يعمؿ القرآف الكريـ عمى عدـ تقديـ الحسد لتبرير فشؿ 
وصفيـ نماذج صابرة، تتجاوز أذى الحاسديف، لا بالانسحاب أو الخضوع، الأنبياء مع أقواميـ المعاندة بؿ يظيرىـ الخطاب القرآني ب

بؿ بػالثبات عمى الموقؼ الإيماني، والعمؿ الدؤوب الذي يعكس قوة اليقيف وصدؽ التوكؿ عمى الله، ويُجسّد ىذا المعنى في نموذج نبي 
، والعمؿ الصالح طريقو، حتى قاؿ الله تعالى عمى لسانو: الله )يوسؼ عميو السلاـ(، الذي واجو حسد إخوتو وكيدىـ، فكاف الثبات سبيمو

، وكذلؾ في سيرة )مريـ عمييا السلاـ(، التي واجيت أذى (ٜٓ)يوسؼ: "إِنَّوُ مَف يَتَّؽِ وَيَصْبِرْ فَإِفَّ المَّوَ لَا يُضِيعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِيفَ"
، أي أنيا آثرت .(ٜٕ)مريـ: وصدّقت بكممات ربيا، فخمّد القرآف ثباتيا في قولو: "فَأَشَارَتْ إِلَيْوِ"المجتمع وحملات التشكيؾ، فصبرت 

الصمت والتفويض إلى الله، وواصمت دورىا الرسالي في صبر وتسميـ، كما يُبرز القرآف حاؿ النبي )محمد صمى الله عميو وآلو( في 
ُـ المَّوُ مِف فَضْمِوِ"وجو حسد المشرك ْـ يَحْسُدُوفَ النَّاسَ عَمَىَٰ مَا آتَاىُ ، وفي مواجية .(ٗ٘)النساء: يف وكراىيتيـ لدعوتو، فقد قاؿ تعالى:" أَ

، فجاء الأسموب .(٘)الفمؽ: ا حَسَدَ"ذلؾ الحسد، وجّو الخطاب النبوي إلى الاستعاذة والثبات، لا الاضطراب، فقاؿ:" وَمِف شَرِّ حَاسِدٍ إِذَ 
توجيييا، لا لتكريس الخوؼ مف الحسد، بؿ لتحرير المؤمف مف التعمؽ بو، وتوجييو إلى الاعتصاـ بالله وحده، مع مواصمة المسير في 

 الطريؽ الإيماني بثقة وثبات.
 ومن خلال ما تقدم يتضح تصارع نسقين:

عقلاني يحذر فيو القرآف الكريـ مف الذات الحاسدة بوصفيا ذاتا شريرة قد يدفعيا انحرافيا النفسي وحسدىا إلى إيذاء  نسؽ ديني  -
 المحسود بشكؿ لفظي أو عممي.

 نسؽ سحري يجعؿ مف الحسد موضوعا مفارقا لمعقلانية والسببية المنطقية ليراه شبحا فاتكا بالذات المحسودة. -
دميف ليسا ظاىرة تاريخية غابت عف أنساقنا المعاصرة؛ ففي الأدب الحديث يظير الحسد بوصفو أداة مقاومة رمزية إفَّ النسقيف المتق 

تجاه الشخصيات المميمة أو المتفردة روحيا، وتضخـ بعض وسائؿ الإعلاـ والبرامج الوعظية دور الحسد، فيُستخدـ لتبرير الإخفاؽ أو 
عمى المستوى الثقافي  حظة ىذه الظاىرة في أعماؿ أدبية مثؿ: )اسـ الوردة( لػ)أمبرتو إيكو(لإضفاء البطولة عمى الذات، وممكف ملا

، وىنا عمى المستوى الشعبي العاـ ، أو المسمسؿ التمفزيوني المصري الذي كتبو )عبدالرحيـ كماؿ( بعنواف )الخواجة عبدالقادر(النخبوي
 طبيعة لكشؼ درامية كأداة والسينما الأدب في ى إظيار كيفية استخداـ الحسدتأتي أىمية اشتغالات النقد الثقافي والذي يعمؿ عم
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 بالخيانة يرتبط ما وغالبا الشخصيات، بيف الصراع في تحوؿ نقطة الحسد يمثؿ والأفلاـ، الروايات مف العديد ففي  الإنسانية، العلاقات
 كما الاجتماعي، الواقع تغيير في الرغبة عمى أو طبقي وعي عمى علامة الحسد يكوف أخرى، مقاربات في ولكف الأخلاقي، السقوط أو

 .Barthes, 1972, p) وثقافية طبقية رموز إلى الفردية المشاعر تتحوؿ حيث الحديثة، للؤساطير تحميمو في) بارت رولاف (لاحظ
55). 

وبناء عمى ما تقدـ يعمؿ النقد الثقافي عمى تشريح ظاىرة الحسد مبتعدا بيا عف التصورات السطحية، إلى محاولات فؾ البيئة   
الثقافية التي تتعيد الحسد خطابا مرعيا في أنساقيا التي تعكس مواقؼ اجتماعية مف التحيز والسمطة والاختلاؼ؛ فبينما يوظؼ القرآف 

الانحرافات النفسية، والصراعات الرمزية الحقيقية تجاه الأنبياء، تعيد الثقافات السحرية إنتاج الحسد بوصفو  الكريـ الحسد لمكشؼ عف
خطابا يبرر العجز ويُقنِّع الفشؿ، ومف ىنا تصبح الحاجة ممحة لإعادة تفكيؾ ىذه المفاىيـ في الخطاب المعاصر، وبناء وعي نقدي 

ريرات السحرية مف خلاؿ تفكيؾ خطاب الحسد وتتبع أصولو وتمثلاتو المتعالقة سياقيا بيف الزماف يعزز المسؤولية الذاتية بدلا مف التب
والمكاف والإنساف، ففي رواية )الإخوة كارامازوؼ( لػ) دوستويفسكي(، تتجمى تمثلات الحسد بعمؽ في شخصية )إيفاف كارامازوؼ(، 

ه أخيو )أليوشا(، النموذج الإيماني البسيط، فػ)إيفاف( لا يحسد أخاه عمى شيء الأخ المفكر العقمي، الذي يعيش صراعا داخميا مريرا تجا
يمانو الصافي، مما يدفعو إلى تمزؽ روحي بمغ حدّ التجديؼ والتشكيؾ في العدالة الإليية، وفي أحد  مادي، بؿ عمى سلامو الداخمي وا 

وار داخمي فمسفي يعرّي الحسد الكامف وراء التمرد العقمي، أكثر المشاىد شيرة، يحاور )إيفاف( نفسو عبر شخصية )الشيطاف(، في ح
ويظير التناقض المأساوي في شخصيتو، فيو يعرؼ الحؽ لكنو يرفضو، ويمزقو التوتر بيف العقؿ والإيماف، بيف الإعجاب بأخيو 

 والرغبة في إنكاره.
يتخذ مسارا نفسيا داخميا، يتفكؾ فيو الفرد  –ة كما في التراجيديا الإغريقي –ىذا النموذج يكشؼ أف الحسد في الأدب الروسي 

 ويُستيمؾ مف الداخؿ.
بينما يبرز الخطاب القرآني في المقابؿ )الحسد( في بنية صراع اجتماعي/دعوي لا يقتصر عمى الأفراد، بؿ يرتبط بمقاومة الرسالة 

الى في تصوير موقؼ الييود مف نزوؿ القرآف: "وَدَّ ذاتيا، ورفض التفوؽ المعنوي أو الروحي الذي تحققو الدعوات الإيمانية، قاؿ تع
ْـ كُفَّارًا حَسَدًا مِّفْ عِندِ أَنفُسِيِـ مِّف بَعْ  ُـ الْحَؽُّ"كَثِيرٌ مِّفْ أَىْؿِ الْكِتَابِ لَوْ يَرُدُّونَكُـ مِّف بَعْدِ إِيمَانِكُ ، وفي موضع .(ٜٓٔ)البقرة: دِ مَا تَبَيَّفَ لَيُ

ُـ المَّوُ مِف فَضْمِوِ" ْـ يَحْسُدُوفَ النَّاسَ عَمَىَٰ مَا آتَاىُ ، فينا لا يُعالج الحسد كحالة داخمية مجردة، بؿ كجزء مف موقؼ .(ٗ٘)النساء: آخر: "أَ
دب الروحي الغربي كثيرا ما يكوف بوابة لانييار الذات، عدائي جمعي تجاه الديف والرسالة، وخلاصة ما تقدـ يدور في أفَّ الحسد في الأ

أما في الخطاب القرآني فيو بوابة لظيور صلابة الرسالييف وثباتيـ، لا سيما حيف يتحوؿ الحسد مف شعور فردي إلى فعؿ مقاوـ 
 ..(٘)الفمؽ: يستدعي المواجية بالصبر والإيماف والتوكؿ، كما في قولو: "وَمِف شَرِّ حَاسِدٍ إِذَا حَسَدَ"

أما في الأدب الشعبي، فيُعاد تشكيؿ مفيوـ الحسد ضمف بنى سردية تتجاوز الطابع النفسي، ليغدو ذريعة درامية لتبرير أفعاؿ 
زماف(، حيث يتولد  الإقصاء أو السحر أو الانتقاـ، كما يتجمى ذلؾ في )ألؼ ليمة وليمة(، لا سيما في حكاية )الأخويف شيريار وشاه

، كما يظير لقتؿ الرمزي المتكرر لمنساء ليلاالحسد مف الخيانة الزوجية، ويتحوؿ إلى طاقة سوداوية تقود الممؾ )شيريار( إلى ممارسة ا
واني لا ذلؾ في حكاية )الصياد والعفريت(، حيف يتوعد العفريت بقتؿ مف يحرره مف القمقـ، بعد أف تحولت مشاعره السمبية إلى دافع عد

، ٜٗٛٔ)تحقيؽ: محسف ميدي،  ، فمـ يُخرجني أحد"لأنني مكثت في ىذا القمقـ قرونا عقلاني: "مف يُطمقني أقتمْو، لا لشيء، إلا
، وىذا يعكس كيؼ يُستثمر الحسد في الأدب الشعبي بوصفو آلية ثقافية لتبرير العنؼ أو السمطة الرمزية، (ٖ٘صفحة المجمد الأوؿ:

 الإثنية بما يمتقي مع رؤية النقد الثقافي التي تكشؼ عف البُنى المسوغة لمييمنة تحت قناع الانفعالات أو القوى الغيبية، ففي الخطابات
 وييددىا، و الأغمبية ىوية يحسد ناقص( ككائف عرقيا ) أودينيا  الآخر كاف سواء) لتصوير)الآخر الحسد مفيوـ يُستخدـ القومية، أو

 المخياؿ في يبرر ما حضارتنا(، أو)يحسد ثقافتنا( مف )يغار الآخر أف لفكرة تروّج التي العنصرية الخطابات في جميا يظير الذيىذا 
 مؤسسات داخؿ تنُتج التصورات ىذه مثؿ أف فوكو( )ميشيؿ رأىوقد  ، (٘ٙ، صفحة ٕٓٓٓ)الغذامي،  مقاومتو أو نبذه الجمعي
لصناعة ىوية متحيزة ومبررة لتفوقيا انطلاقا مف  (ٗٚ، صفحة ٕٛٔٓ)فوكو،  المتكافئة غير العلاقات إنتاج وتُعيد والمعرفة السمطة

 عمى منصة الحسد.
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 مقاربة تفكيكية بين الحسد والمفاىيم المتداخمة معو:
يرتبط مفيوـ الحسد بصلات ثقافية عميقة، وبتواشج نفسي كبير مع مجموعة مف الانفعالات النفسية الأخرى، مثؿ: الغضب، 

ز ىذه المفاىيـ مف حيث الدلالة والتعريؼ إلاَّ أنيا ترتبط مع بعضيا البعض ويغذي بعضيا بعضا والغيرة، والحقد، فعمى الرغـ مف تماي
ضمف أنساؽ اجتماعية ونفسية تصب كميا في بوتقة الثقافة التي تعمؿ عمى صيرىا في شكؿ الحسد الذي يستمد نسغ تعممقو منيا، 

 الحسد فإف سميث(، ريتشارد (النفس لعالـ فقا، فو إلييا يفتقر مزايا يمتمكوف الذيف بالآخريف نفسو الفرد يقارف فنشوء الحسد يبدأ عندما
 ذلؾ امتلاؾ في رغبة إلى يؤدي مما لو، بالنسبة شخصية وقيمة صمة ذاشيئا  يمتمؾ الآخر بأف شعور الشخص لدى يكوف عندما ينشأ

  نوعيف: عمى يُقسـ أف يمكف الحسد أف فيف( دي فاف نيمز (أبحاث ، وقد أظيرت(Maria, 2013) الآخر عف زوالو تمني أو الشيء
 الدراسات تشير بالآخر، و الضرر إلحاؽ في بالرغبة يتسـ الذي الخبيث( و)الحسد ذاتو، تحسيف إلى الفرد يدفع الذي الحميد( )الحسد

 .(Maria, 2013) ىدامة وسموكات سمبية بمشاعر يرتبط الخبيث الحسد بينما ،إيجابيا محفزا يكوف أف يمكف الحميد الحسد أف إلى
 

عند شعور الحاسد بالعجز فإفَّ ذلؾ يبعث الغضب المكبوت تجاه المحسود، إذ يغتاظ الحاسد مف النعمة التي الحسد والغضب:  -ٔ
يراىا في غير محميا، ما يجعؿ مشاعر غضبو متحفزة، حتى لتتحوؿ ىذه المشاعر إلى سموؾ عدواني ونسؽ مغتاظ مف صاحب 

ُـ المَّوُ مِف فَضْمِوِ" النعمة المحسودة، وقد أشار القرآف الكريـ إلى ىذا المعنى ْـ يَحْسُدُوفَ النَّاسَ عَمَىَٰ مَا آتَاىُ  بدقة حيف قاؿ:" أَ
فالحسد ليس مجرد شعور سمبي، بؿ قد يتطور إلى موقؼ معادٍ لمنعمة وصاحبيا، بدافع شعور داخمي بالغبف والغيرة،  .(ٗ٘)النساء:

آخر يمتمؾ ويستمتع بشيء مرغوب فيو، مع الرغبة في انتزاعو أو  بأنو الشعور بالغضب لأف شخصا د:وتُعرّؼ )ميلاني كلايف( الحس
كما تؤكد عمى أف  ،وترى )كلايف( أف الحسد يظير في مراحؿ مبكرة مف الطفولة، ويؤثر عمى تطور العلاقات الوجدانية ،إفساده

 .(Klein, 1997) الامتناف يُعد القوة المضادة لمحسد
إذا كاف الحسد ىو تمني زواؿ النعمة مف الآخر، فإفَّ الغيرة ىي تمني امتلاؾ نعمة موجودة لدى الآخر دوف زواليا الحسد والغيرة:  -ٕ

صاحبيا، وقد عنو، فالحسد ىو تمني زواؿ النعمة عف الآخر، بينما الغيرة ىي تمني امتلاؾ مثؿ تمؾ النعمة دوف أف يزوؿ الخير عف 
ويضيؼ -فصّمت المعاجـ العربية ىذا الفرؽ بدقة، فػػ)ابف منظور( يعرّؼ الحسد بأنو: "كراىة النعمة وتمني زواليا عف المُنعَـ عميو، ...

 ، ، صفحة مادة حسد(ٕٔٔٓ)ابف منظور،  يرى لأخيو نعمة فيتمنى أف تزوؿ عنو وتكوف لو دونو" -أف الحاسد 
مع كراىتؾ فقط لبقائيا  ويؤيده )الزبيدي( فيقوؿ: "الحَسَد: أف تتمنى زواؿ النعمة عف الغير، وقد يكوف مع سعيؾ في إزالتيا، أو

، وأما )ابف فارس( فقد ذىب إلى الجذر النفسي ليذا الفعؿ، فرأى أف أصؿ )حسد( يدؿ ، صفحة مادة )حسد((ٜٜٗٔ)الزبيدي،  عميو"
، في المقابؿ، نجد ، صفحة مادة )حسد((ٜٜٚٔ)ابف فارس،  عمى "فساد النفس، لأنو فساد يصيب النفس بسبب استثقاؿ الخير لمغير"

: "الغيرة أف يُحب الإنساف أ ف أف الغيرة في دلالتيا المغوية لا تنطوي بالضرورة عمى عدواف أو تمفٍّ لمزواؿ، فػػ)ابف منظور( يقوؿ إفَّ
 ، ، صفحة مادة )غير((ٕٔٔٓ)ابف منظور،  يتفرد بما أُعطي غيره دوف أف يتمنى زوالو عنو"

)الراغب  كما يوضح )الراغب الأصفياني( أف الغيرة ىي: "تأذي الإنساف بمشاركة غيره لو فيما يعتقد أنو مف خصوصياتو"
: "الغيرة: حرص النفس عمى الشيء وخوفيا مف ، صفحة مادة )غير((ٕٜٜٔالأصفياني،  ، ويكمؿ )الزبيدي( ىذا التصور بالقوؿ إفَّ

، وبذلؾ يظير الفرؽ الجوىري بيف الحسد ، صفحة مادة )غير((ٜٜٗٔ)الزبيدي،  أف يشاركيا فيو غيرىا، وىي لا تستمزـ تمني زوالو"
والغيرة، فػالحسد نزعة عدوانية تتمنى النقص للآخر، بينما الغيرة نزعة تنافسية قد تكوف مشروعة، تترؾ للآخر حقو، لكنيا تشتيي 

، وعميو يصبح الفرؽ الجوىري بيف الحسد والغيرة أفَّ الأوؿ يأتي في الغالب مصحوبا بضيؽ مف وجود النعمة لنفسيا مثمو دوف انتقاص
عند غير الحاسد، بؿ رغبتو في زواليا مف ذلؾ المحسود، وأما الغيرة فالمفروض أنيا لا تحمؿ نية الأذى، وفي ىذا التمييز قاؿ 

: "الحسد ىو كراىية ممزوجة با لفرح عندما يصيب الآخريف شرّ، أما الغيرة فيي ألـ ناتج عف رؤية خير عند غيرؾ" )سبينوزا( إفَّ
إذا كاف الحسد يعني تمني زواؿ النعمة عف الغير، فإف الغيرة، مف حيث المغة والمشاعر، لا ف، (٘ٗ/ ٖ، صفحة ٖٜٛٔ)سبينوزا، 

 وف مجرّد رغبة في امتلاؾ ما لدى الآخر.تفترض بالضرورة عداءً، بؿ قد تك
أما في الرؤية الإسلامية، فيناؾ تمييز ثالث دقيؽ، يُعرؼ بػ)الغبطة(، وىي تمني مثؿ نعمة الآخر مف دوف الرغبة في زواليا عنو، 
وقد ورد ىذا المعنى في الحديث النبوي الشريؼ: "لا حسد إلا في اثنتيف: رجؿ آتاه الله القرآف فيو يقوـ بو آناء الميؿ وآناء النيار، 
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عمى ىذا  ، وقد عمّؽ )الإماـ النووي((ٕ٘ٓ٘، صفحة حديث رقـٜٜٙٔ)البخاري،   مالًا فيو ينفقو آناء الميؿ وآناء النيار"ورجؿ آتاه الله
، (ٜٛ/ٙ، صفحة ٕٔٓٓ)النووي،  …"أي لا غبطة مشروعة إلا في حالتيف: "الحسد في ىذا الحديث بمعنى الغبطة، الحديث قائلا إفَّ 

:" الحسد ىنا ليس عمى معناه المتعارؼ، بؿ ىو الغبطة، وىي تمني مثؿ نعمة الغير دوف  كما بيّف )ابف حجر العسقلاني( في شرحو أفَّ
، ومف جية لغوية، أكّد )ابف منظور( عمى أف الغبطة تعني: "تمنّى أف (ٜٛ، صفحة ٕٔٓٓ)ابف حجر العسقلاني،  أف تزوؿ عنو"

، وبذلؾ تحمؿ ، صفحة مادة )غبط((ٕٔٔٓمنظور،  )ابف يكوف لو مثؿ ما لو مف غير أف يتمنى زوالو عنو. والحَسَد: خلاؼ ذلؾ"
 الغبطة المعاني الإيجابية، بينما يدور الحسد داخؿ دوامات الأنساؽ الموشومة بالانحراؼ وعدـ السواء.

 

عد الحقد ىو الضغينة المزمنة والتي تنشأ مف تراكمات نفسية، قد يكوف الحسد أىـ أسبابيا الرئيسة، فقد  إفَّ الحقدالحسد والحقد:  -ٖ
مف الانفعالات النفسية المركبة التي تنطوي عمى أبعاد سموكية وأخلاقية تتجاوز التعبير المحظي عف الغضب، إذ يتمظير بوصفو 

ا في البنية النفسية لمفرد، مقترن ا بشكؿ سميـ، ويتميّز الحقد بثباتو النسبيفرَغ شعوريضغينة مزمنة تنشأ نتيجة تراكمات انفعالية لـ تُ 
نما لتراكـ شعور بالميانة أو الغيرة أو التيميش، ومف برغب ة خفيّة في إيقاع الأذى بالآخريف أو الشماتة بسقوطيـ، لا لذنب ظاىر، وا 

الناحية المغوية، يعرّؼ )ابف منظور( الحقد في لساف العرب بأنو: "الضغف الكامف في النفس، وىو إمساؾ العداوة في القمب وتربص 
عمى الأثر التراكمي ليذا  تأكيدا في )المصباح المنير( (الفيومي)، ويضيؼ ، صفحة مادة )حقد((ٕٔٔٓ)ابف منظور،  الفرص للانتقاـ"

، صفحة مادة ٜٕٓٓ)الفيومي،  التسامي الأخلاقي" الشعور، حيث يرى أف الحقد: "عداوة مستترة في الصدر لا تزوؿ إلا بالثأر أو
، (Complex Negative Emotions، وأما في الأدبيات النفسية الحديثة، فيُصنّؼ الحقد ضمف الانفعالات السمبية المعقدة ))حقد((
، تؤدي إلى احتباس غير مفيومة أو غير مفسّرة داخميامف العداء النفسي، تنتج عف تجارب مؤلمة  إليو كحالة دائمة نسبياويُنظر 

لانفعاؿ لا يقتصر عمى  (، فإف الحقد يُمثّؿ نموذجاPaul Ekmanووفقًا لعالـ النفس )بوؿ إيكماف  ،العاطفة وتضخّـ الشعور بالظمـ
 .Ekman, 2003, p) الغضب والانتقاـ، ويرتبط بضعؼ قدرة الفرد عمى التسامح والانضباط الانفعاليالكراىية، بؿ يمتزج بالخزي و 

دافعية التعاونية، ويُنتج لمتمزؽ الأخلاقي والعلاقات المختمّة، إذ يفسد ال دّ الحقد مصدرا، وأما مف حيث الأثر الاجتماعي، فيُع(129
الأدب الأخلاقي مف السموؾ العدواني أو السمبي غير المباشر، مثؿ الغيبة والتقميؿ مف شأف الآخريف أو التشفي بيـ، وفي  أنماطا

 بمصادر الحقد ودوافعو النفسية، كما يعبّر عف ذلؾ )الإماـ الشافعي( في بيت شعري بالغ الدلالة: العربي، نجد وعيا مبكرا
ذا أتتْؾ مَذمّتي مف ناقصٍ       (٘ٗ، صفحة ٜٜٗٔ)الشافعي،  فيي الشيادةُ لي بأنيَ كامؿُ    وا 

موضوعيا، بؿ قد يكوف  داـ الصادر عف الآخر لا يُفيـ دائما بوصفو نقإف ىذا التصوّر يُحيؿ إلى فيـ نفسي عميؽ، مفاده أف الذ
عف حالة حقد أو شعور بالنقص، وبالتالي فإف الردّ الأنسب عميو لا يكوف بالمجابية، بؿ بالتسامي الواعي، فعندما يعجز الحاسد  اتعبير 

عف تحقيؽ مبتغاه أو إزالة نعمة غيره، حينئذ تتحوؿ مشاعره إلى حقد دفيف يدفعو إلى الرغبة في الأذى والانتقاـ، فالحسد أحد أخطر 
ة والثقافية؛ فيو لا يقؼ عند ذاتو، بؿ يُطمؽ سمسمة مف الانفعالات الأخرى التي تفسد الثقافات الإنسانية وتشوه النفس الانفعالات النفسي

 البشرية.
 ويتمخص التداخل المفاىيمي بين الحسد ومقاربيو بما يأتي:

 إفَّ الغيرة قد تكوف مرحمة أولى تؤدي إلى الحسد. -ٔ
 ند الحاسد.إفَّ الحسد ينتج غضبا داخميا ع -ٕ
 إفَّ استمرار الغضب قد يؤدي إلى الحقد. -ٖ
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وبناء عمى ما تقدـ فأف الكثير مف الدراسات النفسية تشير إلى أفَّ  الحسد لا يقتصر عمى التأثيرات النفسية، بؿ يمكف أف يتحوؿ 
عمى الحالة الصحية  مما ينعكس سمباي إلى توتر وقمؽ، فالشعور المستمر بالحسد قد يؤد ،إلى أعراض بدنية تؤثر عمى صحة الفرد

تشير إلى أنو يمكف ، فالمنظور النفسي لمحسد يصوره غالبا بأنو عاطفة سمبية، إلا أف بعض الأبحاث (ٕٕٓٓ)د.جبراف السيؼ،  العامة
 اتذلؾ، فإف الحسد الخبيث قد يؤدي إلى سموكومع  ،لمتحسيف الذاتي والتطور، لا سيما عندما يُوجو بشكؿ إيجابي أف يكوف دافعا

 ما امتلاؾ في لمرغبة انعكاس أنو عمى الحسد لاكاف( ، إذ يعرؼ )جاؾ(Maria, 2013) عمى العلاقات الاجتماعية ىدامة تؤثر سمبا
 فقط ليس الحسد إف لاكاف(: (يقوؿ .تفتقده ما يممؾ الذي الآخر صورة إلى الذات تنظر حيث )النظر( علاقة في ويظير الآخر، لدى

 بيف تدمج  )اللاكانية (المقاربة ، ىذه (Lacan, 1978) الأخر مرآة أماـ نفسيا الذات تشكّؿ التي لمصورة رفض بؿ للآخر،رفضا 
 الحسد، لمفيوـ أعمؽ رؤية الثقافي النقد الإنسانية، ومف ىنا يقدـ لمرغبة المتوترة البنية عمى دالة الحسد مف وتجعؿ والثقافي، النفسي
 داخؿ والتمييز القوة علاقات تنتج التي والرمزية والنفسية الاجتماعية بالبنى لتربطو التقميدي، والديني الأخلاقي التصور تتجاوز
 .والذات والآخر، والرغبة، بالنعمة، علاقتنا فيـ إعادة أماـ الباب يفتح الحسد مفيوـ تفكيؾ إف، المجتمع

 

 الحسد بين القول الفمسفي والتمثيل الشعري: مقاربة في ضوء النقد الثقافي:
ينفتح مفيوـ الحسد عمى شبكة دلالية معقدة تتقاطع فييا الأبعاد النفسية  أولا: الحسد كعُقدة نفس/ثقافية في الرؤية الفمسفية:

والاجتماعية والرمزية، متجاوزا كونو شعورا فرديا إلى أف يُصبح تمثيلا ثقافيا يحمؿ دلالات الصراع عمى الاعتراؼ، وتمركز الذات 
النقد الثقافي التي تُعنى بتفكيؾ المنظومات  آلياتوفؽ داخؿ علاقات القوة، مف ىذا المنظور، يصبح الحسد موضوعا ملائما لمتحميؿ 

القيمية والتمثيمية، وفي الحقؿ الفمسفي، تتبايف الرؤى حوؿ طبيعة الحسد ودوره، بيف مف يعده رذيمة محضة، ومف يراه بنية اجتماعية 
 تحمؿ بعدا وظيفيا،

، مشيرا إلى أف ىذه الحالة الانفعالية لا تفتقر (Hegel, 1977, p. 214) فقد وصؼ )ىيغؿ( الحسد بأنو "أغبى الرذائؿ إطلاقا"  
 إلى الفضيمة فحسب، بؿ إلى العقلانية أيضا، لأنيا لا تعود بأي نفع عمى الحاسد، بؿ تفسده مف الداخؿ.

: "الحسد ىو أقصى درجات الشر  البشري؛ إنو لا ييدؼ إلى امتلاؾ النعمة، بؿ إلى وأما) شوبنياور( فكاف أكثر حدة حيف قاؿ إفَّ
 ، مبرزا طبيعتو اليدامة كمحرؾ خفي لمعنؼ والعداء الاجتماعي.(Schopenhauer, 2004, p. 72) زواليا عف الآخريف"

: "الطفؿ يحسد ال طفؿ الآخر عمى لعبتو. إنيا طبيعة بشرية قبؿ أف بينما حاوؿ )فولتير( تفسير الحسد عمى نحو طبيعي، فقاؿ إفَّ
 ، مشيرا إلى أف جذور الحسد تعود إلى التجربة الأولى لمفقد والتمييز.(Voltaire, 2007, p. 214) تكوف خطيئة أخلاقية"

 من خلال ىذه المقولات، يمكن رصد خطاب فمسفي مزدوج:
 أخلاقي/ عقابي يصوّر الحسد كشرٍّ محض.أحدىما:  - 
 ثانييما: بنيوي/اجتماعي يرى فيو وظيفة داخؿ النظاـ الثقافي.  - 

 وىذا التوتر يغري التحميؿ الثقافي ببحث السياقات التي تنتج ىذا الازدواج وتعيد تأطيره رمزيا.
الشعر العربي بوصفو تمثيلا لقيـ المقاومة والوعي  الحسد في يحضر: المفارقةثانيًا: التمثيل الشعري لمحسد: من التحدي إلى 

، وتكشؼ كثير مف النصوص عف توظيؼ الحسد سيميائيا لإعادة تعريؼ المجد والنجاح والاختلاؼ  بالذات، لا مجرد انفعاؿ مذموـ
 الطبقي.
 : (معف بف زائدة الشيباني)يقوؿ 

 (٘ٗ، صفحة ٜٜٙٔ)معف بف زائدة،  عاش يوما غير محسودِ إني حُسدت فزاد الله في حسدي         لا عاش مف            
في ىذا البيت، يُعاد تشكيؿ صورة الحسد مف مسبة إلى وساـ شرؼ، فالشاعر يفكؾ المنظومة القيمية التي تُشيطف الناجح، ليرى 

 أف الحسد برىاف عكسي عمى التميز والسبؽ الاجتماعي.
 :(أبو الأسود الدؤلي)ويقوؿ 

 (ٛٙ، صفحة ٖٕٓٓ)أبو الأسود الدؤلي،  حسدوا الفتى إذ لـ ينالوا سعيَو       فالقوُـ أعداءٌ لو وخصو ُـ                    
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جمعي( الذي يرى في التفوؽ وفي ىذا التمثيؿ، يُعرض الحسد كرد فعؿ جماعي تجاه الحراؾ الفردي، مما يحيؿ إلى )العقؿ ال
 خروجا عمى المألوؼ، ما يستدعي الكبح أو الإقصاء.

 فيؤسس لمفارقة جمالية دقيقة: (أبو تماـ)أما 
ذا أراد الله نشرَ فضيمة         طُويت أتاح ليا لساف حسودِ              ، ٕٚٓٓ)أبو تماـ، ديواف أبي تماـ )تحقبؽ:حسف تميـ(،  وا 

 (ٜٛصفحة 
وىنا يتخذ الحاسد دورا لا إراديا في خدمة العدالة الرمزية، وكأف سعيو ليدـ الفضيمة يفضي إلى نشرىا، ىذا المعنى يتقاطع مع ما 

 تدوير الحسد في شكؿ مف أشكاؿ الحب أو الإعجاب"قالو )فريدريؾ نيتشو( مف أف: "السمو الإنساني ىو القوة الوحيدة التي تعيد 
(Nietzsche, 2006, p. 89). 

 

ينطوي  امركزي اخطابي امفيومبوصفو استنادا إلى ما تقدّـ، يمكف النظر إلى الحسد : ثالثاً: نحو خطاب ثقافي نقدي لتحميل الحسد
عمى عناصر سمطوية ومنافسة رمزية تُعيد ترتيب القيـ داخؿ النسؽ الاجتماعي، وتؤدي دورا في ديناميات التمييز والإقصاء، ويُشير 

 عدد مف المفكريف والأدباء العرب إلى البُعد اليدّاـ لمحسد مف داخؿ البنية الأخلاقية والاجتماعية إذ:
: "الحسد يرى )طو حسيف( أف الحسد يمثؿ خملا  أخلاقيا يتيدد العلاقات الاجتماعية، إذ يقوؿ في تناص مع الحديث النبوي إفَّ

 ، مما يجعمو قوة تفكيؾ صامتة لمعلاقات الإنسانية.(ٖٖٕ، صفحة ٕ٘ٔٓ)طو حسيف،  يأكؿ المودة كما تأكؿ النار الحطب"
القمب، معتبرا أف علاجو ليس وجدانيا فقط، بؿ عممي/سموكي، يتطمب تيذيب النفس بالعمـ أما )الغزالي(، فيُدرجو ضمف أمراض 

 .(ٔ٘ٔ/ٖ، صفحة ٖٕٓٓ)الغزالي،  والعمؿ
: "الحاسد لا يحب مف يحبؾ" ، صفحة ٜٜٚٔ)الجاحظ،  ويذىب )الجاحظ( إلى تصويره كآلية رمزية لمتمايز الاجتماعي بقولو إفَّ

، صفحة ٜٗٛٔ)التوحيدي،  ، في حيف يعيد )أبو حياف التوحيدي( صياغة الموقؼ بقولو: "عذّب حسادؾ بالإحساف إلييـ"(٘ٔٔ/ٔ
 ارطة السمطة الرمزية.، مشيرا إلى أف الحسد مرآة نفسية وثقافية تكشؼ موقعؾ داخؿ خ(ٕٗٓ

وبقراءة ىذه النصوص بوصفيا عَيّنات معيارية لمتمثيؿ الثقافي، يتبيّف أف الحسد لـ يُطرح فقط كػ)رذيمة( أخلاقية، بؿ كػ)علامة 
الرمزي(؛ ثقافية( تتقاطع فييا مفاىيـ القوة، اليوية، الفرد، الجماعة، بما يجعؿ منو أحد أوجو ما يسميو )بيير بورديو( بػ)رأس الماؿ 

، لذا، فإف دراسة (Bourdieu, 1991, p. 73) حيث يُحسد الإنساف لا عمى مالو فقط، بؿ عمى حضوره، شرعيتو، وسمطتو التمثيمية
 مجتمعات.الحسد ليست انغماسا في الأخلاؽ فحسب، بؿ مدخلا إلى تفكيؾ البنى العميقة لمصراع الثقافي والرمزي داخؿ ال

 
 الخاتمة:

إف قراءة الحسد مف منظور النقد الثقافي تكشؼ أف ىذه العاطفة ليست مجرّد انفعاؿ سمبي، بؿ ىي نظاـ رمزي مركّب، يعكس 
توتّرات اجتماعية، وىياكؿ سمطوية، وتمثيلات نفسية وأخلاقية، يتداوليا الخطاب بأشكاؿ ضمنية وصريحة، وقد أظيرت المعالجة 

لمنصوص الفمسفية والأدبية أف الحسد ليس طارئا عمى الثقافة، بؿ ىو جزء مف نظاميا الرمزي والأخلاقي، يستخدـ أحيانا النقدية 
 لمتقميؿ مف شأف الآخر، وأحيانا أخرى لتبرير الفشؿ الاجتماعي.

ي يتداخؿ معيا مثؿ الغيرة والحقد، مف ىنا، فإف فيـ الحسد لا يمكف أف يتـ بمعزؿ عف سياقاتو الثقافية، ولا عف شبكة المفاىيـ الت
 كما لا يمكف تجاىؿ تمثيمو في الأدب بوصفو مرآة لممجتمع وصراعاتو الطبقية والرمزية.
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 النتائج:
 أنساؽ السمطة والمعيار الأخلاقي إنتاج الحسد ثقافيا، بما يعكس قيـ الجماعة وتصوراتيا عف النجاح والفشؿ. تعيد-ٔ
عر العربي بوصفو أداة مقاومة رمزية، يعكس مف خلاليا الشاعر التمايز الاجتماعي ويقمب منطؽ الاتياـ إلى الحسد في الش يظير-ٕ

 افتخار بالتميز.
رورة )الغزالي(، أو ض ختمفت تمثيلاتو بيف مف يراه مرضاالتحميؿ الفمسفي أف الحسد أداة لكشؼ طبيعة النفس الإنسانية، وقد ا كشؼ-ٖ

 عف الصراع مع الآخر )نيتشو(. عبيراطبيعية )فولتير(، أو ت
ضد الناجحيف أو المتفوقيف، ما يجعمو أحد تعبيرات  صاالحسد في الثقافة العربية كآلية لتبرير الكراىية أو الإقصاء، خصو  يُستخدـ-ٗ

 العنؼ الرمزي في الخطاب.
ة، بؿ كشبكة انفعالات ثقافية تشكّؿ مجتمعة رؤية بيف الحسد والغيرة والحقد يوضح أف ىذه المشاعر لا تفُيـ بوصفيا مستقم التداخؿ-٘

 المجتمع تجاه الذات والآخر.
لفيـ أعمؽ لمعلاقات الإنسانية في  لمتبادؿ بيف الأفراد، ويفتح أفقاالثقافي لمحسد يفضي إلى تفكيؾ خطاب المظمومية والعداوة ا النقد-ٙ

 .ضوء صراعاتيا الرمزية والمعنوية
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خلاؽ عمى الطريقة عمـ الأ(. عمـ الأخلاؽ عمى الطريقة اليندسية )تر:حسف حنفي(. تأليؼ باروخ سبينوزا، ٖٜٛٔباروخ سبينوزا. )
 )صفحة الباب الثالث في تعريفات الحسد والغيرة(. بيروت: دار التنوير. اليندسية )تر:حسف حنفي(

(. بيروت: دار الجامعة ٖ٘)صفحة  ألؼ ليمة وليمة(. ألؼ ليمة وليمة. تأليؼ تحقيؽ: محسف ميدي، ٜٗٛٔتحقيؽ: محسف ميدي. )
 الأمريكية.
)صفحة  المفصؿ في تاريخ العرب قبؿ الاسلاـ(. المفصؿ في تاريخ العرب قبؿ الاسلاـ. تأليؼ جواد عمي، ٜٙٙٔجواد عمي. )

 (. بيروت: دار الكتب العممية.ٕٖٔ/ٙ
 ٗٔمنشور في فيسبوؾ بتاريخ . تأليؼ د.جبراف السيؼ، ٕٕٓٓسبتمبر  ٗٔ(. منشور في فيسبوؾ بتاريخ ٕٕٓٓد.جبراف السيؼ. )

 )صفحة منشور فيسبوؾ(. بيروت: فيسبوؾ. ٕٕٓٓبر سبتم
 (. بيروت: دار المعرفة.ٜٗ)صفحة  ديواف زىير(. ديواف زىير. تأليؼ زىير بف أبي سممى، ٜٜٗٔزىير بف أبي سممى. )

 (. القاىرة: دار المعارؼ.ٛٚ)صفحة  ديواف طرفة(. ديواف طرفة. تأليؼ طرفة بف العبد، ٜٙٛٔطرفة بف العبد. )
 (. بيروت: دار المعارؼ.ٖٖٕ)صفحة  حديث الأربعاء(. حديث الأربعاء. تأليؼ طو حسيف، ٕ٘ٔٓ) طو حسيف.

 النقد الثقافي، قراءة في الأنساؽ العربية(. النقد الثقافي، قراءة في الأنساؽ العربية. تأليؼ عبدالله الغذامي، ٕٓٓٓعبدالله الغذامي. )
 (. بيروت: المركز الثقافي العربي.٘ٙ)صفحة 

(. بيروت: دار ٕٕٗ/ٔ)صفحة  البياف والتبييف(. البياف والتبييف. تأليؼ عمر بف بحر الجاحظ، ٜٜٚٔمر بف بحر الجاحظ. )ع
 الجيؿ.

 (. بيروت: دار المعرفة.ٚٛ)صفحة  شروط النيضة(. شروط النيضة. تأليؼ مالؾ بف نبي، ٜٕٓٓمالؾ بف نبي. )
 ديواف الإماـ الشافعيالإماـ الشافعي. تأليؼ محمد بف إدريس الشافعي الشافعي،  (. ديوافٜٜٗٔمحمد بف إدريس الشافعي الشافعي. )

 (. بيروت: دار الكتاب العربي.٘ٗ)صفحة 
(. بيروت: مركز ٕٕٔ)صفحة  نقد العقؿ العربي(. نقد العقؿ العربي. تأليؼ محمد عابد الجابري، ٜٜٓٔمحمد عابد الجابري. )

 دراسات الوحدة العربية.
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 تاج العروس مف جواىر القاموس(. تاج العروس مف جواىر القاموس. تأليؼ محمد مرتضى الزبيدي، ٜٜٗٔالزبيدي. ) محمد مرتضى
 )صفحة مادة )حسد((. بيروت: دار الفكر.

 (. بيروت: دار صادر.٘ٗ)صفحة  ديواف معف بف زائدة(. ديواف معف بف زائدة. تأليؼ معف بف زائدة، ٜٜٙٔمعف بف زائدة. )
 (. بيروت: دار الملاييف.ٗٚ)صفحة  حفريات المعرفة(. حفريات المعرفة. تأليؼ ميشيؿ فوكو، ٕٛٔٓميشيؿ فوكو. )

(. المنياج في شرح صحيح مسمـ بف الحجاج)تحقيؽ:خميؿ الميس(. تأليؼ يحيى بف شرؼ النووي، ٕٔٓٓيحيى بف شرؼ النووي. )
 (. بيروت: دار المعرفة.ٜٛ/ٙ)صفحة  لميس(المنياج في شرح صحيح مسمـ بف الحجاج)تحقيؽ:خميؿ ا

 


