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 العجائبي والغرائبي في السرد الأندلسي: مقاربة نقدية
 

 إبراىيم  حاتم رباح .2 عباس الأمير عبد أناىيد .1
 الجامعة المستنصرية/ كمية التربية / قسم المغة العربية

 الممخص
والعجائبي في التراث العربي من خلال تتبع حضوره في القرآن الكريم والمعاجم العربية وكتب التراث يتناول ىذا البحث مفيوم العجيب 

الأدبي. ويسعى البحث إلى الكشف عن الدلالات المغوية والمعجمية لممفيوم، وبيان تطوره من الاستعمال المغوي إلى المصطمح النقدي 
ماء والمحدثين من مفيومي العجيب والغرابة، مع الإشارة إلى المقاربات النقدية الحديثة الحديث، كما يتوقف عند موقف النقاد العرب القد

 للأدب العجائبي في الدراسات الغربية، ولا سيما تنظير تزفتان تودوروف للأدب الفانتاستيكي.
 .: العجائبي، الغرائبي، العجيب، الأدب العربي، التراث، السرد العجائبي الكممات المفتاحية

 
The Marvelous and the Marvelous in Andalusian Narrative: A Critical 

Approach 
1. Anahid Abdul-Amir Abbas                                  2. Rabah Hatem Ibrahim 

Al-Mustansiriya University / College of Education / Department of Arabic Language 

Abstract 
This research examines the concept of the marvelous and the marvelous in the Arab literary heritage by 

tracing its presence in the Holy Quran, Arabic dictionaries, and classical literary works. The research aims 

to uncover the linguistic and lexical connotations of the concept and demonstrate its evolution from 

linguistic usage to modern critical terminology. It also considers the positions of both classical and 

modern Arab critics on the concepts of the marvelous and the marvelous, while referencing modern 

critical approaches to marvelous literature in Western studies, particularly Tzvetan Todorov's theorizing on 

fantastic literature. 
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 المبحث الأول:
 ومفيومومصطمح العجائبي 

  العجيب في محكم التنزيل
يا ويمتي أألد وانا {وردت لفظ عجيب في القرآن الكريم و ريم ومشتقاتو عمم ترد لفظة العجائبي أو العجائب، كما في قولو تعالى قالت: 

. وقال تعالى:  }بل عجيوا أن جاءىم منذر فقال الكافرون ىذا }(ٖٚ)ىود، الآية  عجوز وىذا بعمي شيخاً إنّ ىذا لشيء عجيب
 .(ٕ)ق، الآية شيءعجيب{ 

تدل كممة عجيب عمى الشيء غير المألوف الذي يثير الدىشة والذىول والاستغراب وخاصة عندما لا يعد الانسان تغيراً واضحاً فيعرية  
 شعور عجيب.

ن تعجب فعجب قوليم{ وقد ورد في القرآ ، وىذا يعني إن العجب مع ىذا (٘)الرعد، الآية ن الكريم لفظ العجب كما في قولو تعالى: }وا 
حسبت إونّ اصحاب الكيف والرقيم ، وفي سورة الكيف قال تعالى: }لم أم (ٖٔٗ)السعدي، د.ت، صفحة  إنكار المكذبين وتكذبييم بالبعث

 .(ٜ)الكيف، الآية  كانوا من آياتنا عجبا{
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)أي ليس أمرىم عجباً في قدرتنا وسمطاننا، فإن خمق السماوات والارض واختلاف الميل والنيار وتسخير الشمس والقمر والكواكب من 
تعالى، وأنو عمى ما يشاء قادر ولا يعجزه شيء أعجب من أخبار اصحاب الكيف، وقد كان من آياتنا آيات الله العظيمة الدالة عمى قدرة الله 

، وقولو تعالى }قال أرأيت إذا أوينا إلى الصخرة فأني نسيت الحوت وما انسانيوُ إلا (ٖٚ)الدمشقي، د.ت، صفحة  ما ىو اعجب من ذلك(
 (ٖٙ)الكيف، الآية  كره واتخذ سبيمو في البحر عجبا{الشيطان أن أذ

)وليس المراد بيذا الآية النفي ان تكون قصة أصحاب الكيف من العجائب، بل ىي من آيات الله العجيبة، وقبل ىذا من قول يوشع 
فكان لمحوت سرباً ولموسى وفتاة عجباً وقال ابن زيد: أي شيء ويقول: طفر الحوت إلى البحر فاتخذ فيو مسمكاً فعجيت من ذلك عجباً 

 .(ٕٗٓىـ، صفحة ٕٓٗٔ)البغوي،  أعجب من حوتٍ يوُكل منوُ جيراً ثم صار حياً بعد ما أكل بعضوُ(
تعالى: }أجعل الآلية الياً واحداً، إن ىذا لشيء وقد وردت لفظة )عجاب( في القرآن الكريم وىي اشتقاق من كممة العجائبي في قولو 

 (٘)ص، الآية  عجاب{
وقد ذىب الخميل إلى أن العجاب الذي جاوز حدّ العُجب، ويشير إلى أن العجيب والعجاب يدلان عمى معنى التعجب الواحد، وتدل 

 .(ٖٕ٘، صفحة ٜٛٛٔ)الفراىيدي،  كممة عجاب بالتشديد عمى الزيادة والشدة في التعجب
أما ابن فارس فقد ذكر ان العجب العجاب ىو شيئاً واحد، وىو الأمر الذي يتعجب منو راقي المكان أكثر من العجيب ىو العجاب أي 

 .(ٔ٘ٙ، صفحة ٜٙٛٔ)القزوريني،  عجيب والعجب والعجاب واحداً، كقوليم رَجٌل كريمٌ كرامٌ 
 

 العجيب في المورث العربي
 العجيب في معاجم المغة العربية:

يقوم مصطمح )العجيب( عمى كثير من المعاني منيا غير المألوف والغريب والشيء المنكر الذي لا يصدق وقوعة، وجاء في لسان 
لقمة اعتياده، وجمع العجب اعجاب والعُجب النظر إلى الشيء غير المألوف ولا معتاد العرب )عجب: العُجب والعَجب: إنكار ما يرد عميك 

والعُجب ما خفية سببو ولم يعمم، ومنو قصة عجب والشيء معجب إذا كان حسناً جداً، والعٌجب، إن الإنسان إذا رأى ما ينكره ويقل مثمو، 
 .(ٕٛ٘-ٓٛ٘ىـ، الصفحات ٗٔٗٔ)منظور،  العُجب النظر إلى شيء غير مألوف ولا معتاد(

 .(ٕٕ، صفحة ٕٓٓٓ)سيده،  وقد ذكر ابن سيده العُجب والعَجب: إنكار ما يرد عميك لقمةّ اعتياده، وجمع العَجب اعجاب 
)وقالوا وزعم الخميل أن ىناك فرقاً بين العجيب والعُجاب، وأما العجيب فالعجب، وأما العُجاب فالذي جاوز حد العجب، مثل الطويل 
والطوال، ونقول: ىذا العجب العاجب، أي العجيب، والاستعجاب لشدة التعجب ومتعجب مما يرى، وشيء معجب أي: حسنا واعجبني 

 (ٕٕ٘، صفحة ٜٛٛٔ)الفراىيدي،  سو إذا دخمة العجب(واعجبتُ بو وفلان معجب بنف
عمى اصلان صحيحان، يدل)احدىما عمى كبر واستكبار لمشيء، والأخر خمقة من خمقة الحيوان فالعجب ىو  وكممة )عجب( تدل تدل

ان يتكبر الانسان في نفسو تقول: ىو معجباً بنفسو، وتقول: من باب لمعجب: عجب يعجب اعجباً، وأمراً عجيب، وذلك إذا استكبر 
ويبدوان لفظة ومفيوم العجب لم تتضح في المعاجم العربية فقد اكتفت بتفسير المفظة من (ٖٗٗ، صفحة ٜٙٛٔ، )القزوريني واستعظم(

 الناحية المعجمية.
نما بتفسير المفظة فقط؛ أما رؤية العجائبي فقد بدى أكثر نضجاً  وقد يكون مفيوم العجيب في المعاجم العربية لم تتضح صورتو كاممة وا 

، ٕٜٜٔ)الزنكري،  ب العجائب، وأما في الفيوم المعجمي فأنو بقي عمى حالو وخاصة عند المعجمين والكّتاب والمفسرين؟وكمالًا في كت
 (ٕٙٓ-ٚ٘ٔالصفحات 

)القزوريني،  وقد أورد ىذا المعنى ابن فارس في معجمو فقال: )العُجيب الأمر يتعجب منو والعجاب كذلك، والعُجاب اكثر منو( 
 (٘ٙ، صفحة ٜٙٛٔ
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ا قال بعض الحكماء: العجب وأمّا الراغب الأصفياني فانو يقول: )العجب والتعجب حالة تعرض للانسان عند الجيل بسبب الشيء وليذ
 .(ٕٕ)الاصفياني، د.ت، صفحة  ما لا يعرف سببو وليذا قيل لايصح عمى الله التعجب؛ إذ ىو علامّ الغيوب لا تخفى عميو خافيو( 

 وقد شرح الزبيدي التعجب  فقال: )حيرة تعرض للانسان عند جيل الشيء،وقال ايضاَ 
: أن ترى الشيء يعجبك كأنك لم ترى مثمو، وليس ىو سبباً لو في ذاتو بل ىو بحسب الاضافة إلى من يعرف السبب ومن لا التعجب   

 .(ٜٖٔ)الزبيدي، د.ت، صفحة  يعرفو، وليذا قال: قوم كل شيء عجُب(
أمُا صاحب كتاب كشاف اصطلاحات الفنون فيقول: )التعجب تعظيم الأمر في قموب السامعين لان التعجب لا يكون إلا من شيء 
خارج عن نطائره وأشكالو، والتعجب الابيام لان من شأن الناس ان يتعجبوا مما لا يعرف سبيو، والتعجب ىو لممعنى الخفي والصيغة: حيث 

 .(ٗٚٗ، صفحة ٜٜٙٔ)التيانوي،  مجازاً( الدالة عميو تسمى تعجباً 
امّا نظرة ضياء الكعبي إلى كممتي العجيب والغريب فيما ترتبطييما دلالات معجمية لشبكة دلالية تثير إلى تنوع زاوية النظر إلى ىذه 

يب الدىشة والابتيار والاستغراب والحيرة والخوف والعجب والالتباس المسالة ومن ذلك)فمنيا لغة تحديد موقف الانسان  من العجيب والغر 
والفزع ... الخ،  ومنيا لغة تسمى ما بعدىا عجيبً: الآية المعجزة والسحر والبدعة، البرىان، والحجة....الخ ومنيا ما يصف جنسو 

 . (ٖ٘-ٖٗ، الصفحات ٕ٘ٓٓ)الكعبي،  الحكائي: خرافو، الاسطورة، حكاية، اباطيل، اكاذيب طرفة، نادرة، الشاذ(
ة ويبدوان المعجمين العرب القدامى لم يستثمروا ىذا الثراء  المعجمي فمم يحيمونا عمى المتشابة المختمف واكتفوا بتجرئو المادة الدلالي

جعية المعيارية التي تكتفي بعصور الاحتجاج المغوى دون أن وتفريقيا في مواطن  شتى من معاجميم، وىذاعائد  کما ترى الى غمبة المر 
؛ فالثرات المعجمي يشير  (ٜٖ، صفحة ٕ٘ٓٓ)الكعبي، يتجاوزىا مما جعميم لا يفتحون أفاقاً رحبو لمعجائبي في الثقافة العربية الاسلامية 

 .ي العالم العربي والاسلاميإلى رصيد غني وواسع لممعجم الخاص بالعجيب ف
ويبدو أن ىناك الفاظاً كتب ليا ان تجتمع؛ فاجتمعت وتشكمت ازواجاً وكل زوج قام عمى وحدة حمقة معنوية، فالغريب والعجيب من 

ذو حدين، ولا يجمع بينيا في الاصل جامع، فيما كالوجو  اشير ما ساد ىذه الازواج، وىما زوجين فييا اشكالًا عند الفحص والنظر، زوبج
والقفا لشيء واحد؛ فالعجيب لو وقع طريف مثل الحفيف، عمى علاقة بالظرف والحسن، ويرتبط بالموانسة والقعود إلى النساء ومحادثتين، 

  .(ٖٛ٘-ٜٚ٘ىـ، الصفحات ٗٔٗٔ)منظور،  ويدل عمى زىو المرءة ىو المرء بنفسو، وبما يكون منو
، ولما (ٜٖٙ-ٖٚٙىـ، الصفحات ٗٔٗٔ)منظور، وأمّا الغريب، فدال عمى الذىاب، والتنحي عن الناس والبعد والنفي والزوال والغموض 

تفى من عالمو المجيول صيغة جديدة ؛ فبات نظراً إلى شيء غير مألوف اجتمع المفظان تقمصت المسافة بينيما، فطبع الغريب العجيب واخ
المألوف ولا  ولا معتاد وانكاراً لما يرد لقمة اعتياده، واكبار لكل نادر يظن المرء أنو لم ير مثمو، فتمتمى نفسو والايمان؛ لأن الأمر النادر غير

 .(ٛٓ٘ىـ، صفحة ٗٔٗٔ)منظور، المعتاد خفّي السبب لا يُعمم 
مفردة)عجب، العجب والتعجب إحالة تعرض للانسان عند الجيل بسبب الشيء، يقال: العجبُ ما لا يعرف سببو، ويقال عجبتُ وجباً، 

ن كل دابة ما ويقال لمشيء الذي يتعجب منو عجبُ، ولما لم يعيد مثمو عجيبٌ، ويقال لمن يروقو نفسو: فلان معجبٌ بنفسو والعجبُ م
وقال تعالى: }بل عجبوا  (ٕ)يونس، الآية  قال تعالى }أكان لمناس عجباً أن أوحينا{ (ٚٗ٘ىـ، صفحة ٕٔٗٔ)الاصفياني ا.،  ضمر وركوُ(
)والعَجب، بَفتحتينَ روعة تعتري الانسان عند استعظام  (٘)الرعد، الآية  وقال تعالى: }وأن تعجب فعجب قوليم{ (ٕ)ق، آية أن جاءىموا{ 

الشيء والله متنزه عن ذلك، إذ ىو علام الغيوب لا يخفى عميو خافية. بل ىو من الله تعالى أما عمى سبيل الغرض والتخيل، أو عمى معنى 
ستعظام اللازم لمعجب، وعجب الذنب، وىو مثل حبة خردل يكون في أصل القمب عند رأس العصص يشبو في المحل الذنب من ذوات الا

 .(ٗٛٙٔ)الحسيني، د.ت، صفحة  الاربع، وىو ما يبمى، ومنو يركب الخمق يوم القيامة كما في الحديث الصحيح
، صفحة ٜ٘ٛٔ)عموش،  )والعجائبي، شكل من اشكال القص، تعترض فيو الشخصيات بقوانين جديده تعارض قوانيين الواقع التجريبي(

ٔٗٙ) 
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ستعظام الشيء يقال وقد تطور المدلول في معاجم المغة الحديثة؛ فقد ورد المفظ في معجم الوسيط )العجبُ( روعة  تأخذ الانسان عند ا
 .(ٕ)الزياتي، د.ت، صفحة  ىذا أمر عجيب وىذه قصة عجب، وعجب عاجب شديد العجب

 
 :المبحث الثاني

 الجانب التطبيقي
والغريب وتحديد الإطار بعد أن سعى ىذا البحث في محوره النظري إلى تأصيل المفاىيم المركزية التي يقوم عمييا مصطمحي  العجيب  

لأي  المعرفي الذي يحكم مقاربتو، لم يعد ممكناً الاكتفاء بيذا المستوى من الطرح دون اختبار فاعميتو في ميدان التطبيق. فالقيمة الحقيقية
 ة.تصور نظري لا تتجمى إلا من خلال قدرتو عمى الانفتاح عمى النصوص، واستنطاق بنياتيا، والكشف عن أنساقيا العميق

ومن ىذا المنطمق، ينتقل البحث في ىذا المبحث إلى الجانب التطبيقي، بوصفو الفضاء الذي تتفاعل فيو المفاىيم مع الشواىد، وتُختبر 
وسة فيو الأدوات النقدية ضمن سياقيا الإجرائي. إذ سيتم الوقوف عند نماذج نصية مختارة، بغية تفكيك بنياتيا، وتتبع تجميات الظاىرة المدر 

 يا، بما يتيح الكشف عن أبعادىا الجمالية والدلالية.في
أن جزيرة من جزائر اليند التي تحت خط الاستواء ،  -رضي الله عنيم  -ذكر سمفنا الصالح يقول حي بن يقظان في إحدى نصوصو )

ىـ ،  ٕٖٖ)المسعودي،  سعودي "من غير أم ولا أب،  وبيا شجر يثمر نساء ، وىي التي ذكر الم، وىي الجزيرة التي يتولد بيا الإنسان
ن كان ذلك عمى خلاف ما  ..... أنيا جواري الواقواق لأن تمك الجزيرة أعدل بقاع الأرض ىواء ، وأتميا لشروق النور الأم  (ٕٛصفحة  وا 

ليس يراه جميور الفلاسفة وكبار الأطباء ، فإنيم يرون أن أعدل ما في المعمورة الإقميم الرابع ؛ فإن كانوا قالوا ذلك لأنو صح عندىم أنو 
ن كانوا إنما أرادوا بذلك عمى خط الاستواء عمارة المانع من الموانع الأرضية ، فمقوليم : إن الإقميم الرابع أعدل بقاع الأرض ] الباقي ة [، وا 

أن ما عمى خط الاستواء شديد الحرارة ، كالذي يصرح بو أكثرىم فيو خطأ يقوم البرىان عمى خلافو . وذلك أنو قد تبرىن في العموم 
 ة ( حي بن يقظان: الطبيعية أنو لا سبب لتكون الحرارة إلا الحركة ، أو ملاقاة الأجسام  الحار 

إن ىذا النص يندرج ضمن ما يسمى  تودوروف نرى وفق تصور   إذ  - رضي الله عنيم -ذكر سمفنا الصالح " يبدأ النص بعبارة
بالعجيب المبالغ إذ ) يعثر عمى منبعو في الصورة البلاغية، بحيث يكون  درجتيا الأخيرة، كما ىو شأن ثعابين وطيور ضخمة في قصص 

ويستند  في ىذا إلى القصص التي درسيا  ،  (ٗٛ ، صفحةٜٜٗٔ)تودوروف،  السندباد(: فينزلق المرء عندىا من المبالغة إلى العجائبي "
أن قبول العجائبي يعتمد عمى "درجة الثقة" في الراوي. ىنا، الكاتب لا ينقل خرافة عن مجيول، بل يسندىا إلى "السمف  في كتابو، وىي

عند القارئ التقميدي، لأن   د ىذا الإسناد يمغي الترد ممتزجة مع التأريخ .  تحويل الحدث من "خيال أدبي" إلى حقيقة دينية إذ يتم  "الصالح
، جزيرة من جزائر اليند التي تحت خط الاستواء تحت خط الاستواء:أما المكان فيو  .الشك في الخبر يعني الشك في الناقل )السمف(

مثل النياية أو المنطقة المحرمة التي لا خط الاستواء في الفكر الجغرافي القديم كان ي . بلعجائبي عند تودوروف يحتاج إلى مكان غريفا
 المتمثل بالولادة دون أب حيث يكون ذلك ممكناً عند الكاتب ،  الجغرافيا كغطاء لشرعنة الخارقالكاتب يستخدم    .يصميا البشر عادة

ر أم ولا أب، وبيا شجر يثمر بيا الإنسان من غي يتولد  ىنا نصل إلى جوىر العجائبي والشجر الأنثوي التولد الذاتيىو  الحدث الخارق
 لتكاثر.اودوروف يصنف ىذا تحت "العجائبي المطمق". نحن أمام كسر لقانون وعميو حسب ت ..نساء
 المممكة الحيوانية/البشرية)الشجر( و المممكة النباتيةىنا يذوب الفاصل بين  من سمات العجائبي عند تودوروف تداخل الممالك و

)النساء(. ىذا التحول ليس سحرياً بممسة عصا، بل ىو "نمو طبيعي"، مما يزيد من غرابة النص؛ فالخارق ىنا يحدث ببطء وىدوء كنمو 
 .الثمرة

ن كان ذلك عمى خلاف " :الجزء الأىم في النص من الناحية البنيوية كما نجد في النص صراعاً بين الأطباء والفلاسفة وىذا  نعده وا 
يفرق تودوروف بين "العجائبي الخالص" )سحر( وبين "العجائبي المفسَّر". ىذا النص يرفض  إذ .ء،ميور الفلاسفة وكبار الأطباما يراه ج

 ."أن يكون "خرافة
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الكاتب يواجو الطب )العقل( بالفيزياء )البرىان الطبيعي(. ىو لا يقول "صدقوا لأنو معجزة"، بل يقول "صدقوا لأن الأطباء أخطأوا في ف
استخدام كممات مثل )البرىان، العموم الطبيعية، الحركة، ملاقاة  و المصطمحات العمميةكما نجده يوظف  ."قدير حرارة خط الاستواءت

أتميا لشروق "يبرر النص حدوث ذلك بـ ثم .لمعجائبي. الكاتب يمبس الأسطورة ثوب المختبر الفيزيائي غميفت الأجسام الحارة( ىي أدوات 
يتحدث عن "السببية العجائبية". في عالمنا، السبب ىو )تمقيح(، في عالم النص، السبب ىو  ىنا  تودوروف."مييا استعداداً النور الأعمى ع

 .)نور + استعداد مكان(
فمسفية بامتياز )من الفمسفة الإشراقية(. النص يزعم أن المادة في تمك الجزيرة لدييا "قابمية" أو "استعداد" لتتحول إلى  الاستعداد  كممةف

 ."بشر بمجرد ملامسة النور ليا. ىذا يخرج النص من كونو "قصة خرافية" ليكون "نظرية فيزيائية بديمة
 عيد النظر في عمم الفيزياءتىو لا يطمب منك أن تتخيل، بل يطمب منك أن  ة الإييام بالواقعيالنص يمارس ما يسميو تودوروف إذن 

ين ىييجد نفسو محاصراً؛ فإما أن يصدق السمف والبرافالقارئ عجائبي العممي القديم. ال وىذا النوع من العجائبي ما يمكن أن نطمق عميو 
 .م" في تفسير الحرارةالفيزيائية التي ساقيا الكاتب، أو يصدق الأطباء الذين "ثبت خطؤى

 :  ىـ( ٚ٘٘)الغرناطي، تحفة الألباب ونخبة الإعجاب،  وفي نص آخر من أدب الرحلات يقول أبو حامد الغرناطي
عظيمة، )وكان يعرف الرجل بعبد الرحيم الصيني، وكان يحدث بالعجائب، فذكر أنو سافر في بحر الصين والقتيم الريحإلى جزيرة 

وا فخرج إلييا أىل السفينة ليأخذوا الماء والحطب، فرأوا فييا الحبة عظيمة أعمى من مائة ذراع ليا لمعان وبريق، فتعجبوا منيا . فمما دن
ذا ىي بيضة الرخ فمما دنوا منيا جعموا يضربونيا بالفؤوس والخشب والحجارة حتى انشقت كأنو جبل فتعمقوا بريش جناحو فجروه،  منيا،وا 
فنفض جناحو فبقيت ىذه الريشة عند عمماني، خرج أصميا من لحم جناحو ولم يكمل بعد خمقو . قال : فقتموه وحمموا ما قدروا عميو من 
لحمو ورحموا . وقد كان بعضيم طبخ في الجزيرة قدرا وحركوىا ببعض عيدان الحطب الذي طبخوا بو، وكان فييم مشائخ . فمما أصبحوا رأوا 

سودت لحاىم، ولم يشيبوا بعد ذلك اليوم من أكل من ذلك الطعام فكانوا يقولون إن ذلك العود الذي حركوا بو القدر من شجرة المشائخ قد ا
 الشباب والله أعمم.

قال : فمما طمعت الشمس رأوا الرخ قد أقبل في اليواء كالسحابة العظيمة، وفي رجميو قطعة حجر كالبيت العظيم، أكبر من السفينة، 
جارى  السفينة ألقى ذلك الحجر، وكانت السفينة مسرعة بسعة من الأثقال عمييا الشراعات، فوقع الحجر في البحر وسبقت  السفينة، فمما 

  .  (ٛٛ، صفحة ٖٕٓٓ)الغرناطي،  ونجانا الله عز وجل .(
 ."يعرف الرجل بعبد الرحيم الصينيوكان " :يبدأ النص بتقديم شخصية عبد الرحيم الصيني  

يرى تودوروف أن وجود راوٍ مسمى )لو اسم ولقب( يعزز من واقعية الحكاية العجائبية. نسبة الرجل إلى الصين )أقصى الأرض  
 بالنسبة لمعرب قديماً( تجعل القارئ يتوقع سماع العجائب"

كمعمومات عامة، بل كشيادة شخص عاش التجربة، مما يقمل من مسافة . العجائبي ىنا لا يُقدم  ىو الشاىد العيان :الراويف .سمفاً 
ىذه ىي المحظة المركزية عند تودوروف )لحظة التردد(. الشخصيات في النص ."فرأوا فييا قبة عظيمة... فتعجبوا منيا"لكاتبيقول ا.الشك

، ينتيي التردد ويتحول "بيضة الرخ"أن يقتربوا ويكتشفوا أنيا بمجرد  :من الغموض إلى اليقين ثم ينتقل بنا .لا تعرف ما ىذه القبة في البداية
ثم  .النص إلى "العجائبي الصرف". القارئ ىنا ينقاد وراء الشخصيات التي انتقمت من الحيرة إلى التصديق بمجرد الرؤية والممس

قطعة حجر كالبيت "، "كأنو جبل"، "مائة ذراعأعمى من "كما في قولو  يعتمد  عمى الأرقام لترسيخ العجائبي في ذىن القارئنجدالغرناطي 
يشير إلى أن العجائبي غالباً ما يعتمد عمى تغيير "المقاييس". تحويل البيضة إلى جبل والحجر إلى  فإنو  تودوروف وفق منيج  ."العظيم
رئ عن المساءلة المنطقية من ىذا ليس مجرد وصف، بل ىو وسيمة لتعطيل عقل القا .(Awe) "ييدف إلى خمق حالة من "الرىبة مما  بيت

جعموا يضربونيا بالفؤوس... فقتموه وحمموا ما قدروا " :من أعجب التفاصيل في النص ىو تعامل البشر مع البيضةو خلال صدمة الحجم. 
لمصراع. البشر  لا يُمس، لكن ىنا نجد أنسنة أو مخيفاً  ما يكون العجائبي مقدساً عادة  فالمتأمل لمنص يكون لديو تصور ف."عميو من لحمو

ىذا التفصيل التفصيمي )الضرب بالفؤوس، حمل المحم( ييدف إلى إييام القارئ بأن الواقعة  .يياجمون الرخ الكائن الأسطوري ويأكمون لحمو
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اسودت لحاىم ولم " :يظير في النص حدث خارق آخرو  .مادية بحتة وليست خيالًا، لدرجة أن الكائن الأسطوري أصبح طعاماً يُطبخ
لعجائبي المفسَّر ايسمى  :تودوروف وىذا حسب شجرة الشباب الذي ىو من  يعزو النص السبب إلى عود الحطب ."يبوا بعد ذلك اليوميش

وىو أعمى درجات  ، ىو خرق لقانون الزمنو )العود(. تحول الشيب إلى سواد  داةأ الكاتب لا يكتفي بالمعجزة، بل يضع ليا  ، بالخواص
 .العجائبي لأنو يمس البيولوجيا البشرية مباشرة
أكبر "حجر الذي ألقاه الرخ كان وىذا يمثل صراعاً درامياً فال."أقبل في اليواء كالسحابة العظيمة"عندما يظير الرخ الأم، يوصف بأنو 

 . ىنا نصل إلى قمة التشويق العجائبي ."من السفينة
كممة   يرى تودوروف أن العجائبي في النصوص الدينية أو التراثية غالباً ما ينتيي بتدخل القوى العميا ."ز وجلونجانا الله ع"أما قولو 

 .ةلرخ عبر بوابة الإيمان بالقدرة الإليياتغمق باب التساؤل المنطقي؛ فالله قادر عمى كل شيء، وبذلك يتم تمرير أسطورة   نجانا الله
ىذه ىي "المقية" المادية التي يحرص الرواة عمى ذكرىا لتثبيت العجائبي. ذكر وجود  "الريشة عند عممانيفبقيت ىذه " :كاتب يقول ال

بينما كان النص  لأثر الباقيا في مكان محدد أو عند شخص محدد ييدف إلى نقل الحكاية من فضاء قيل وقال إلى فضاء  صل الريشةأ
يحاول الإقناع بالوصف المادي  "حسي"قناع بالعقل والفيزياء، فإن نص الغرناطي ىو عجائبي يحاول الإ "نظرياً "الأول )الواقواق( عجائبياً 

حيث تصبح الخوارق جزءاً من ، لعجائبيا)الحجم، المون، الطعم، الأثر عمى المحية(. تودوروف يسمي ىذا النوع بالانغماس الكامل في 
 يوميات الرحمة

أفضيْنَا إلَى أَرْضِ مَمْسَاءَ ، وَرَمْمَةٍ وَعْسَاءَ ، كَالْمَجَانَ  أَوِ التَّرْسِ ، ذَاتِ الْوَانِ نقاء )ويقول السرقسطي في مقامتو الموسومة ب الع
بِنَا تِمْكَ الْأَرْضُ وَاسْتَدَارَ )بِنَا(  الط ول لِكَ إِذْ أَنْسَابَتْ كَالْجَادِي أَوْ الْوَرْس ، فَمَشَيْنَا فِييَا مَشَيَا ، وَوَطَعْنَا مِنْ مُتُونِيَا فَرْدًا وَوَشَيَا ، فَبَيْنَا نَحْنُ كَذَ 
حَارِي تَمْشِي بِنَا وَالسَّوَاحِلَ ، إِلَى أَنْ رَأَيْنَ  ةً ا البَحْرَ يَسِيرُ إِلَيْنَا أَوْ نَسِيرُ إِلَيْوِ ، وَيَعْمُو عَمَيْنَا تَارَ )مِنْيَا(  وَالْعَرْضُ ، فَطَوَيْنَا الْمَرَاحِلَ ، وَرَأَيْنَا الصَّ

تْ  فِي الْبَحْرِ سَوْحًا ، وَبَقِينَا نَبُوحُ فِي الْمَاءِ بَوْخًا ، فَسَبَحْنَا وَنَعْمُو عَمَيْوِ ، تَمْعَبُ بِنَا أَعْرَافُوُ وَ أَمْوَاجُوُ ، وَتَبْعُدُ عَنَّا أَحْنَاؤُهُ وَأَزْوَاجُوُ، إِلَى أَنْ سَاخَ 
لَائِحَ، وحويلًا ، إلَى أَنْ خَرَجْنَا إِلَى جَزِيرَةٍ عَرِيضَةٍ ، ذَاتِ مَرابع خصبة، وَأَرْض أريضة ، فَأَقَمْنَا ىُنَاكَ رَذَايَا  طَ سَبْحًا طَوِيلًا ، وَاسْتَنْفَدْنَا جَمَدًا 

ذَا الْعَجَبُ الأمر )ه( ، إِلَى أَنْ تَرَاجَعَتْ إِلَيْنَا وَبَقَايَا طَوَائِحَ  ، لَا الْبَابَ وَلَا أفكار ، وَلا عِرْفَانَ وَلا إِنْكَارَ ، لا تَدْرِي مَا الْأَمْرُ ، وَ)لَا مَا ىَ 
بْحَرَهُ كَ السَّكَرَاتِ ، فَعَمِمْنَا أَنَّوُ حَيَوانٌ تحْرِي أَصْحَر ، ثمَُّ أَ الْبَابَنَا ، وَتَوَاصَمَتْ بَعْدَ الْيَأْسِ أَسْبَابُنَا ، وَاسْتَيْقَطْنَا مِنْ تِمْكَ الْغَمَرَاتِ ، وَصَحْوَنَا مِنْ تِمْ 

دَّدُ فِي تِمْكَ الْأَرْجَاءِ ، وَنَعْتَصِمُ بحبل مِنَ الرَّجَاءِ ، ، وَخَمْقٍ عَظِيمٌ التَجَعَ ، ثمَُّ رَجَعَ ، أَوْ أَشْمَسَ ، ثمَُّ قَمَسَ  فِي الْمَاءِ وَانْغَمَسَ ، فَبَيْنَا نَحْنُ نَتَرَ 
قَعُ فِي مَةٌ ، لَيَا زَجَلٌ  وَحَفِيفٌ ، وَخَرْقٌ وَزَفِيفٌ ، حَتَّى وَقَعَتْ وُقُوعًا وَصَفَعَتْ صفوعا ، / فَإِذَا بِوِ طَائِرٌ يَنْ إِذْ أَظَمَّنَا ظُمَّةٌ قَمِيمَةٌ ، وَسَحَابَةٌ بَمِي

ضُ ، الْمَاءِ نُقُوعًا ، وَيُدِيرُ صَوْتًا كَالرَّعْدِ ترجيعًا، وَيُحِيلُ الْبَحْرَ مِن نِينَانِوِ  نَجِيعًا ، وَجَعَلَ يُزَحْزِ  حُ الْمَاءَ بِمَنْقَارِهِ وَيُخَضْخِضُ  ، وَيُزِيدُهُ وَيُمَحِّ
، وَقَرَأَهُ  قَوْسِ أَوِ النَّاسِ ، قَدْ انْحَنَى وَاحْدَوْدَبَ ، وَقَرَّاهُ فَبَيْنَمَا نَحْنُ كَذَلِكَ قَدْ ىَالَنَا ىَوْلُوُ ، وَطَالَنَا طَوْلُوُ  ، إِذَا نَحْنُ بِرَجُلٍ مُشْعَانِ الرَّأْسِ ، كَالْ 
ني ؟ ونوع أم جنس ؟ ما . إنس ؟ ونوع أم جنسٌ ؟ مَا الدَّىْرُ وَادَّبَ ، فَاسْتَوَحَشَ مِنَّا وَاسْتَنْفَ وَاسْتَنْفَرِ ، وَسَبَّحَ الله وَاسْتَغْفَرَ ، وَقَالَ : أَجِنَّ أَمْ إِ 

الخَارِقُ ؟ جنس كَرِيمٌ ، لَوْلَا الْخَرِيمُ ، وَنَوْعٌ فَاضِلٌ ، لَوْ لَمْ يُنَاضِل يُنَاضِلُ ، وَأَنْسٌ خَالِبٌ ، لَوْ ىَذَا الطَّيِّفُ الطَّارِقُ ، وَالسَّيُمُ الْمَارِقُ  ، وَالأمْرُ 
نِعْمَ الَأخْلافُ ، لَوْلَا الْخِلافُ ، الميُمَّ الِفَ ، وَ لَمْ يُغَالِبُ ، وَخُمُقَ حَسَنٌ ، لَوْلَا المسَنُ ، وَخِلال رَىْوَة  ، لَوْلًا الشَّيْوَة ، وَالْفِ آلِفَ ، لَوْلا أَنَّوُ تَ 

لْزَالِ ، الميُمَّ إِلَيْكَ الانْقِطَاعُ ، وَأَنْتَ الْمُطَاعُ ، رِضَاكَ مُنَايَ وَبِكَ عِنَايَ ، أُنسِي ذِكْرُكَ ،  أَنْسْنِي بِالْوَحْدَةِ وَالاعْتِزَالِ ، وَجَنِّبْنِي رَوَائِعَ الرَّجْفَةِ وَالزِّ
المَّيُمَّ اجْعَمْنِي مِنْ خَيْرِ مُنَادِيكَ ، وَجَنَّبَنِي ي شُكْرُكَ ، إِلَيْكَ ارْتَفَعَتْ يَدَايَ ، وَمِنْكَ رُشْدِي وَىُدَايَ ، فَنَعَتَنِي فَقَنِعْتُ ، وَأَمَرْتَنِي فَأَطَعْتُ ، وَعَمَمِ 

وَتْرِي ، ىَا أَنَا عَبْدُكَ الدَّلِيلُ ، وَخَمْقُكَ الْقَمِيلِ ، لا طَاقَةَ إِلاَّ بِكَ وَلَا حَوْلَ ، وَلَا رِفْدَ إِلا شَرَّ أَعَادِيكَ ، الميم عَمَيْكَ رِزْقِي وَسِتْرِي ، وَلَكَ شَفْعِي وَ 
 ا أَحْذَرُ غَيْرَ سُخْطِكَ وَلَا أَىَابُ ابُ ، مَ مِنْكَ وَلَا نَوْلَ ، مَتَّعْتَنِي بِعَقْمِي عَمَى الْيَرَمِ ، وَالْبَسْتَنِي ثَوْبَي فَضْلٍ وَكَرَمَ ، يَا مُنْعِمُ يَا وَىَّ 

يَا أَي يَا الْعَابِدُ الزَّاىِدُ ، وَالْوَادِعُ الْجَاىِدُ ، رُحْمَى الله رُحْمَاكَ ، وَنُعْمَى المَّوِ »قَالَ : فَمَالَتْ إِلَيْوِ أَىْوَاؤُنَا ، وَالْتَفَّتْ عَمَيْوِ أَرْجَاؤُنَا ، فَقُمْنَا لَوُ : 
مْتَ وَبَكَيْتَ طَرَفًا ، وَنُيْدِي إِلَيْكَ الْحَسَنَاتِ طَرَفًا ، نَحْنُ قَوْمٌ عَرَانَا كَيْتَ وَكَيْتَ ، وَلَوْ عَمِمْتَ أَمْرَنَا لَرَحِ نُعْمَاكَ ، ىَلْ لَكَ أنْ / تَسْمَعَ مِنْ حَدِيثِنَا 

كِ ، وَسَمَكَ عَمَى ظَيْرِىَا مِنْ سَالِكَ ، سُبْحَانَ مَنْ قَضَى لَكُمْ ، وَقَالَ : تِمْكَ سُمَحْفَاهُ ىَذَا الْيَوْمِ الزَّاخِرِ ، وَافَةُ الْفُمْكِ الْمَوَاخِرِ ، كَمْ ىَمَكَ مِنْ ىَالِ 
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، الْفَيْتُوُ فِي ىَذِهِ  وُ بِالشَّقَاءِ ، وَلَا طَرَقَتْوُ طَوَارِقُ الْعَنْقَاءِ بِالنَّجَاةِ ، وَوَازَى بِكُمْ أَرْضَ النَّجَاةِ  وَىَذَا الطَّائِرُ الَّذِي تَرَوْنَ ىُوَ فَرخُ الْعَنْقَاءِ  ، لَا قُدْرَ لَ 
  (ٜٜٖ، صفحة ٕٙٓٓ)السرقسطي،  الْجَزِيرَةِ كَمَا وَفِي زَغَبُوُ (

 .أرض ممساء، ورممة وعساء، كالمجان أو الترس" :يبدأ النص بوصف الأرض
)درع المحارب( في  فجأة. الكاتب وصف الأرض بأنيا كـ الترسيرى تودوروف أن الأدب العجائبي غالباً ما يبدأ باستعارات تتجسد  إذ 

عمى الكاتب  عتمد ا ليس مجازاً، بل ىو حقيقة مادية )ظير سمحفاة( لترسااستدارة وصلابة. المفاجأة العجائبية تحدث عندما نكتشف أن 
الذي يضع الشخصية والقارئ في حالة شك   الغريب ىذا ىو لعجائبي ىو في الحقيقة كائن تدمير ثقة البطل في حواسو. ما تراه عيناه أرضاً 

إذ انسبت بنا تمك الأرض واستدار بنا الطول منيا والعرض.. لا تدري ما الأمر ولا ما ىذا العجب " :يقول السرقسطي.تام في ماىية المادة
 :تفسير طبيعي :التذبذب بين تفسيرينىي حالة  ىذه الجممة ىي التطبيق الحرفي لتعريف تودوروف لمعجائبي. لا تدري ما الأمر."الأمر

 .الأرض كائن حي يتحرك :تفسير خارقأو  .زلزال، غرق، دوار مفاجئ
فقدان العقل ىنا ىو رد فعل طبيعي   أو الوعي والسكر يعمق تودوروف بأن العجائبي يحدث غالباً في منطقة رمادية بين اليقظة والنوم .

 ".عمى انييار قوانين المنطق
بمجرد معرفة الحقيقة )أنيا سمحفاة عظيمة(، ننتقل من العجائبي  ."حيوان بحري أصحر.. ثم أبحر.. أو أشمس ثم قمسفعممنا أنو "

لحيوان. السرقسطي ا و يفكك تودوروف ىذه الثيمة باعتبارىا ذوباناً لمحدود بين الجماد .لعجائبي الصرف )المقبول(ا)المقمق( إلى  الغريب
 .والبحر )الحركة( مكاناً للاستقرار، وىذا يقمب موازين العالم لدى القارئ يجعل الأرض )الثبات( تتحرك،

وفق ىذا  "ليا زجل وحفيف وخرق وزفيف.. يدير صوتاً كالرعد ترجيعاً " :مييباً  صوتياً ظيور الطائر لم يكن بصرياً فقط بل كان ثم 
  لتي تحيل البحر إلى نجيعا لعنقاءاا ليس طائراً عادياً، بل ىو تودوروف يؤكد أن العجائبي يرتبط غالباً بتأثير الخوف. الطائر ىن النص 

ييدف لخمق حالة من  كممات مثل زجل، خرق، زفيفو استخدام لذلك إن توظيف الكاتب و )دم( من كثرة ما تصطاد من الأسماك )النينان(
 .الرىبة السمعية تسبق الرؤية البصرية، مما يييئ نفسية القارئ لاستقبال الخارق

 ."إذا نحن برجل مشعان الرأس كالقوس أو الناس.. قد انحنى واحدودب" :ظيور الرجل المنحني )المشعان( يمثل صدمة أخرىكما إن 
لغتو ليست لغة عادية بل ىي لغة سجع ، لكنو مستوحش شربذا الرجل يعيش في فضاء عجائبي، لذا فيو يحمل صفات عجائبية. ىو في

ىنا تنعكس الآية؛ الأبطال يَرون العالم عجائبياً،  ."أجن أم إنس؟ ونوع أم جنس؟" :الرجل يسأل الأبطال : ىنا المفارقة.واستغفار مقدس
 .والرجل العجائبي يراىم ىم العجيبة والخطر. تودوروف يرى أن تبادل الأدوار ىذا يعزز من نسبية الواقع

في المنيج البنيوي،  "م الزاخر.. وىذا الطائر ىو فرخ العنقاءتمك سمحفاة ىذا اليو " :عندما يتحدث العابد، يضع الأحداث في إطارىا
يحولو العابد إلى "سبحان من   أن يظل الحدث مخيفاً  فبدلاىو الذي يفك شفرة العجائبي للأبطال )ولمقارئ(  يمعب ىذا الرجل دور العميم

 .قضى لكم بالنجاة". ىنا يندمج العجائبي بالدين؛ فالخوارق ليست عبثاً، بل ىي تجميات لمقدرة الإليية
أبحر( يخمق إيقاعاً -برح، أصحر-السجع المتواصل )مرح .السرقسطي لا يصف العجائبي بل يصنعو بالكمماتوعمى مستوى المغة فإن  

تمفت الانتباه لنفسيا، مما يجعل القارئ يشعر  تودوروف يشير إلى أن المغة في العجائبي ليست شفافة، بل ىي لغة كثيفة رتيباً يشبو السحر.
 .من الكممات وليس من الواقع أنو في عالم مصنوع
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