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 قدؼ المغة العربيّة ،الجامعة السدتشرريّة –تربية كمية ال

 السمخص:
الفكرية والثقاؼية في القريدة الجاىمية تعتبر طرائق إثبات الذاعر الجاىمي لمتعبير عؽ قدراتو في تأكيد ذاتو، عمى  إنَّ السرجعيات   

، الذي ترؾغو بسا يشدجؼ مع الرؤى أنَّوُ صاحب تفكير وإرادة مكتؽية بشفديا دونسا حاجة لسؽ يؾجييا في مدالػ  تفكيرىا الذعريِّ
وتبرز ملامح شخرية الذاعر الجاىميِّ عبر ما يردر مؽ الذات السشفعمة، التي تدتؾي ، والتظمعات التي يؤمؽ بيا الذاعر الجاىمي

ستؾاتر في مشح الذعر متلازمة الكذف عؽ في تكؾيشاتيا السعقدة إطارًا مؾضؾعيِّا ليا تؾقيتاتيا الخاصة بيا؛ لتزع الانبعاث الؾجدانيَّ ال
لذاعر أعساق الذات، وفػِّ أسرارىا، تمػ الذات السؤطرة بشؾازع التجربة الإندانيَّة؛ بؾصفيا جزءًا لا يتجزأ مؽ تكؾيؽ الذات، إذ ترتد لغة ا

ن عبره أن فتعدُّ الثقافة والافكار ىي الجؾىر السعشؾي الذي يعت، إلى السعشى الذي تحققو دلالة الانفعال ََ قد بو الذاعر الجاىمي، ويتسػَّ
ن الشصَّ  إنَّ  ،يسارس ابداعو الذعري، كي يكذـف عؽ كيشؾنتو الشفديَّـة ومزسراتو الفكريَّة، وىي محاولة لترصيؽ العلاقة التي تكؾُّ

وعمى أساس ذلػ، ، ىي تأثر واستجابةالذاعر الجاىميَّ قد عاش واقعو بكلِّ انظباعاتو وتفاصيمو مسَّا جعمو متقشًا لو؛ ذلػ أنَّ الحياة 
ثًا ناجحًا عؽ ذاتو في دلالة الحزؾر والػياب  .يدتظيع الذاعر الجاىمي في مرجعياتو الثقاؼية، أن يبشي صؾرًا حديَّة، يبدو فييا مُحدِّ

 انيّ الكمسات السفتاحيّة : الرؾر الحديّة، السرجعية الفكرية، الثقافة ، القريدة الجاهميّة، الانبعاث الؾجد
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Abstract: 
       The intellectual and cultural references in the pre-Islamic poem are considered ways of proving 

the pre-Islamic poet to express his abilities to assert himself, that he is the possessor of thought and 

will that is self-sufficient without the need for anyone to guide her in the paths of her poetic thinking, 

which she formulates in a way that is consistent with the visions and aspirations in which the pre-

Islamic poet believes, and the features of The personality of the pre-Islamic poet is expressed through 

what comes from the passive self, which in its complex formations has an objective framework that 

has its own timing. To put the frequent emotional resurgence in giving poetry the syndrome of 

revealing the depths of the self and unlocking its secrets, that self framed by the tendencies of human 

experience. As an integral part of the formation of the self, the poet’s language returns to the meaning 

achieved by the connotation of emotion. Culture and ideas are the moral essence that the pre-Islamic 

poet believed in, and through it he was able to exercise his poetic creativity, in order to reveal his 

psychological being and his intellectual contents, which is an attempt to consolidate the relationship 

Which constitutes the text. The pre-Islamic poet lived his reality with all its impressions and details, 

which made him master of it. This is because life is an effect and a response, and on the basis of that, 

the pre-Islamic poet, in his cultural references, could build sensory images, in which he appeared to be 

a successful speaker of himself in the significance of presence and absence. 

Keywords: sensory images, intellectual reference, culture, pre-Islamic poem, emotional revival 
 

 السرجعيات الفكرية والثقافية
و في تأكيد ذاتيتو، عمى الفكرية والثقاؼية في القريدة الجاىمية تعتبر طرائق إثبات الذاعر الجاىمي لمتعبير عؽ قدرات إنَّ السرجعيات

، الذي ترؾغو بسا يشدجؼ مع الرؤى  أنَّوُ صاحب تفكير وإرادة مكتؽية بشفديا دونسا حاجة لسؽ يؾجييا في مدالػ تفكيرىا الذعريِّ
 والتظمعات التي يؤمؽ بيا الذاعر الجاىمي.    
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الذعريَّة، في محاولة لتكؾيؽ حزؾر ذاتيٍّ لا وقد حاول الذاعر الجاىمي تقديؼ نؾع مؽ التجديد، وإضفاء المسدات عمى نرؾصو 
يسكؽ نكرانو أو نقزو، وإذا كان الذاعر الجاىمي في كثير مؽ الحالات، يرنؾ إلى تحقيق ىؾيتو الذاتيَّة، عبر تعبيره عؽ فرديتو 

، صفحة 1995)الياس،  والانظؾاء عمى نفدو بدسة الاعتلاء، فذلػ آت مؽ إحداسو بثقل ضغط الجساعة عميو عمى نحؾ خاص
، وفقدانو لحريتو وإرادتو، وقشاعتو بزيف الؾعي بسختمف أوجيو، وتحؾلو في كؾامؽ نفدو إلى إندان تائو تتفاذقو الأوىام، فيمجأ إلى (17

 ، ؼيحاول أن(84، صفحة 1990)الجابمي،  ذاتو، باحثًا عؽ شخرية فرديَّة متأسدة عمى نغام بعيد مؽ حظام البشاءات الزائفة الؾىسيَّة
ؽ دون يتخمَّص مؽ ـيسشة الديظرة السقيَّدة لو، الستسثمة بالأساس الاجتساعيِّ الذي يؤول إلى السلاذ الثقافيِّ السشتج لؾعي أفراد معيشيؽ م

، يذغل عبرىا مداحة مؽ الاىتسام بـ)الأنا(، التي تتذبث بذات يا، غيرىؼ، إذ يجد الذاعر كيشؾنتو الإبداعيَّة في مديات مذفَّرة في الشصِّ
 .(39، صفحة 1995)الياس،  وتزداد تسركزًا حؾل نفديا؛ وذلػ نتيجة التعرُّض لزغؾط قاىرة في السجتسع

إذ إنَّ مؽ السشظقي )الاعتقاد بأنَّ رؤيـة الذـاعر لسـا يدـتثيره مـؽ مذـكلات واقعـو، وىسـؾم عرـره، تتـأثر طبيعـة فحؾاىـا ومـدى أفقيـا، 
 .(141، صفحة 2009)اليؾزبكي،  وعي الذاعر وذاتو مع واقعو وبيئتو الذاممة(عسقًا واتداعًا بشؾع الحريمة الخاصة لجدل 

فالذاعر الجاىمي مؾلع بفيؼ واقعو في مجتسع القبيمة، ولكؽ مـؽ دون جـدوى، فيـؾ يحـسُّ ويذـعر ويشفعـل ويظيـل مـؽ وقفتـو الستأممـة 
قـل عبـره إلـى الامـتلاك الـذاتيِّ لمذخرـية، مشتؿيًـا التجدـيد أمام إمكانية مدـتحيمة ومحـدودة، ؼيكـؾن لجـؤه إلـى الـذات عـاملًا اضـظراريًا يشت

، ولــيس (84، صــفحة 1990)الجــابمي،  السدــتقل لتكــؾيؽ الــذات، وطبيعــة تحؾلاتيــا مــؽ البــؤس نحــؾ قابميَّــة السؾاجيــة الذاتـــيَّة مــع الــشفس
 ؾاء فــي العــالؼ الخـارجيِّ أو فــي العــالؼ البــاطشيِّ اجتسـاع ىــذيؽ الأمــريؽ عشـده إلاَّ تاكيــدًا لإحدــاس ىــذا الذـاعر بالتشــاقض العــام الساثـل، ســ

ــــة كانــــ  تشظــــؾي عمييــــا نغــــرة البيئــــة (35، صــــفحة 1972)إســــساعيل،  ، وىــــذا يعشــــي أنَّ الذــــاعر الجــــاىميَّ يكذــــف عــــؽ أبعــــاد وجؾديَّ
ر لو العشاصر السختمفة، وتذيع في نفدو شيئًا مؽ الر   احـة والظسأنيشة.الاجتساعيَّة، وىؾ لؼ يكؽ لديو نغريّـَة واضحة تفدِّ

ــا يبــدأ بــ دراك Indentityوتعــدُّ )الــذات كيشؾنــة إندــانيَّة صــغرى تتســاىى مــع ذات جسعيـّــَة أكبــر مشيــا تتسثّــل بـــ)اليؾيَّة  (، فالإندــان إنسَّ
ن مجتسعــيٍّ ذي ملامــح ثقاؼيَّــة خاصــة ومسيــزة( ق ، ؼيكــؾن الذــاعر الجــاىمي عمــى وفــ (126، صــفحة 2000)الخميــل،  ذاتــو، ضــسؽ مكــؾُّ

رِّا ذلػ واعيًا ومشتبيًا لسجريات الأمؾر في عرره، إذ يشتقل للاىتسام بذاتو مؽ دون مجتسعو؛ مدتؾعبًا لسعيظات التجربة الإندانيَّة، ومُر
لتخمـي عمى تثبي  قزية انتساء فكره إلى ذاتو ومجتسعو معًا، فيؾ لؼ يُدمِّؼ لييسشة القبيمة وسظؾتيا، ويبرز نحؾ مدألة أساسيَّة لا يسكشو ا

يسشة القبيمة، ألا وىي إمكانية إثبات ذاتو وإبرازىا بظريقـة أو بـأخرى، فيـؾ يبـدو كأنَّـو )يتخـبَّط فـي خيـؾط غرابتـو ب حثًـا عشيا أمام سظؾة وـ
عــؽ ذات مدــتيمكة وعــؽ جـــذور مقظؾعــة، إنَّــوُ يــدافع عـــؽ )الــداخل الــذي غـــزاه الخــارج(، ومجســل تسرداتــو فـــي شــتى مغاىرىــا الفرديــّــَة 

، (94، صفحة 1990)الجابمي،  اعيَّة(والجس ، فقد كان الذاعر الجاىمي يكافح في سبيل امتلاك السكانة الرؼيعة، وتحقيـق الكيـان الـذاتيِّ
ــو مــؽ دون أن يُبقــي مشظمقــات الــذات وبؾاعثيــا مرتبظــة مــع الكيــان  د أو إثبــات ذات ل ــة مشــو للاندــجام مــع السجتســع، فــلا تفــرُّ فــي محاول

، فيؾ ي درك الأمؾر عمى الشحؾ الدقيق والعسيق عؽ الآخريؽ حؾلو؛ لأنَّو لؼ يكـؽ بسعـزل عـؽ الفرضـيات القيريَّـة التـي تفـرض الاجتساعـيِّ
سـظؾتيا عمــى كيشؾنــة الجســع؛ لــذلػ ارتــأى لشفدــو فـي أن تبحــث عــؽ ذاتيــا بظريقــة تزــع أسدــيا وقؾانيشيـا عمــى نحــؾ مــا تــراه متؾافقًــا مــع 

_الذاعر الجاىمي_ ليرضى بالالتزام بالتعبير عؽ الجساعة مؽ دون نفدو، لذا )تدعى رؤيا الـذات  رغبتيا في التحرر والانعتاق ولؼ يكؽ
إلـى البـؾح الفــرديِّ والجسعـيِّ مــؽ خـلال صـيرورتو رمــزًا، وكـذلػ تتجــو إلـى فـتح آفــاق الـؾعي الإندــانيِّ صـؾب مـا تخؽيــو الأشـياء الحديَّـــة 

الــذات الفرديَّــة الباحثــة عــؽ ســسة الإنجــلاء لا وجــؾد ليــا، إلاَّ فــي الحــالات الفرديـّــَة  ، لكــؽَّ (30، صــفحة 2012) العظــؾاني،  والساديَّــة(
ثشاء الاستثشائيَّة، إذ يغلُّ باعث الجساعة والارتباط بيا لدى كثير مؽ الافراد أمرًا لا غشى عشو، وىـي تذـكِّل عـاىرة بـارزة وإن عيـر الاسـت

نتــاج العلاقــات الدــائدة التــي تذــكِّل البشيــة الذــعريَّة والكــؾن الــذي تذــسمو ىــذه البشيـــة  فييــا، فتكــؾن جــرأة الذــاعر بؾصــفو فــردًا يرــدر عــؽ
، والذاعر يؾضع ضسؽ دائرة السجتسع متأثرًا ومؤثرً  ا كيشؾنتو؛ تحاول أن تعمي مؽ )الأنا( لدييا عمى الرغؼ مؽ أنَّ الذعر نذاطٌ اجتساعيّّ

لا؛ لأنَّ )رؤيــا ذات الذــاعر تدــعى إلــى الإحاطــة بجؾانــب الدــمؾك الشفدــيِّ ل ندــان، ومــدى  ؼيــو، إلاَّ أنَّــوُ يغــل متأرجحًــا بــيؽ الانتســاء أو
ر(  تــــــــــــــــــأثير الأشــــــــــــــــــياء إيجابًــــــــــــــــــا أو ســــــــــــــــــمبًا عمــــــــــــــــــى مــــــــــــــــــا يعكدــــــــــــــــــو مــــــــــــــــــؽ أنســــــــــــــــــاط التفكيــــــــــــــــــر والدــــــــــــــــــمؾك والترــــــــــــــــــؾُّ

 .(29، صفحة 2012) العظؾاني،  
ـالًا عمــى ســمؾكيَّة الذـاعر الجــاىمي، فيــؾ وإذا كـان لابـــدَّ مــؽ انتسـاء حزــؾري لمفــرد مـع الجساعــة، يرــبح الانتسـاء  السرجعــيُّ مــؤثرًا فعَّ

يؤمؽ بأنَّ العيش عمى ىامذيَّة الحياة، والانذغال بسعؾقات الحريـة، ىؾ ميدرة لمحياة، تمػ ىي فمدفة الذاعر الجاىمي، الـذي يبتعـد عـؽ 
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ا مـؽ آثـار الاسـتجابة الدـمبيَّة لشغـام العلاقـة القبميَّـة، ؛ لكؾنو بحدب مفيؾم ىذا الذـاعر أثـرً (106، صفحة 2012)بؾقرورة،  قيد الانتساء
وقد حفل الذعر الجاىميُّ بعدد مؽ الرؾر والسذاىد التي تذكميا ىذه الاستجابة، وىي تشبع دونسـا وعـي؛ لأنَّيـا تقـع مباشـرة عمـى الدلالـة 

 الذعؾريّـَة التي تحسميا.
لذات السشفعمة، التي تدتؾي فـي تكؾيشاتيـا السعقـدة إطـارًا مؾضـؾعيِّا ليـا وتبرز ملامح شخرية الذاعر الجاىميِّ عبر ما يردر مؽ ا

تؾقيتاتيا الخاصة بيا؛ لتزع الانبعاث الؾجدانيَّ الستؾاتر في مشح الذعر متلازمة الكذـف عـؽ أعسـاق الـذات، وفـػِّ أسـرارىا، تمـػ الـذات 
 يؽ الذات، إذ ترتد لغة الذاعر إلى السعشى الذي تحققو دلالة الانفعال.السؤطرة بشؾازع التجربة الإندانيَّة؛ بؾصفيا جزءًا لا يتجزأ مؽ تكؾ 

ــة فــي الؾجــؾد، إذ يسكــؽ عــدُّ المغــة  ويبــدو أنَّ امــرأ الؿــيس      ــؾدِعَ عبرىــا خلاصــة نغــرة تأمميَّ ــة؛ ليُ قــد خزــع لسشظــق الؾاقعــة الثقاؼيَّ
، إذ (142، صـفحة 2006)الغـذامي،  ا أساسـيًا لفيـؼ عـالؼ الذـاعر الشفدـيِّ الذعريَّة رمزًا لساىيّــَة العالؼ، وتسغيره كسـا يـراه الذـاعر، ورمـزً 

 يقؾل: 
 

ي مؽْ صُروفِ الدهرِ ليشًا  أُرجِّ
 وأعْمؼُ أنَّشي عسَّا قميــل  

 

 ولؼْ تَغْفَلْ عؽ الرؼِ الهزـابِ  
 سأنْذَبُ في شَبا عُفُر ونابِ 

 (44، صفحة 2004)الؿيس،                                   
تذكِّل مؾضؾعة البحث عؽ الأمل في ىذا الشصِّ علاقـة حزؾر وغياب مرتبظة أشد الارتباط بالفكرة القائسة عمى التزاوج الذعؾريِّ 
بيؽ الذاعر وايحاءات نفدو، فيؾ عمى الرغؼ مؽ شدة معاناتو ولؾاعجو الؾجدانيَّة يغلُّ أو يحاول أن يبعث عمى الأمل الذي تشزع إليو 

؛ لاستسراريَّة الحياة، ف ذا كان الذاعر )يرِّجي( مؽ الدىر ونؾائبو شيئًا مؽ  نفدو؛ ليكؾن  أداة لمعبؾر إلى مذيد الؾجؾد والحزؾر السثاليِّ
و بحزؾر  د الذاعر امرؤ الؿيس نرَّ الميؽ، مدتعيشاً برجاء تستمكو ذات الذاعر؛ فذلػ أمر يبعث عمى بقاء الذاعر متأملًا، إذ زوَّ

الذسؾليَّة؛ معبرًا عشو بتحديو لرروف الزمان مؽ دون أدنى تردد؛ فيؾ يررُّ عمى قدرتو وإمكانيتو عمى السزي قدمًا يحاور ؼيو ثقافتو 
دونسا تراجع، مبيشًا قؾة إرادتو وثباتو في الؾجؾد بغاىر الأمر، وقد كان حزؾره متسثلًا بثباتو وقؾة إرادتو في مؾاجية صروف الدىر، 

اور في مدألة إثبات ذاتو وإن كان  قد تشازع  في بعض لحغات انفعالاتيا السلازمة لرؾرة الرراع الأزليِّ وكأنَّوُ بذلػ يحاور مؽ يح
ر/ بيؽ الذات ودواخميا، وىؾ بذلػ يبتعد عؽ الأمل في حؿيقة وجؾده، بيد أنَّوُ يررُّ عميو في جعمو مدربًا خارجيِّا لتذكُّل صؾرة )الذاع

نفدو رمزًا لمثبات والقدم، عمى الرغؼ مؽ إحداسو باليؾان مؽ آفاق الؾقع الشفديِّ السؤثر في )عرفو  الإندان( الذي يحاول أن يجعل مؽ
 .(5، صفحة 1979)الجادر،  البيئيِّ والاجتساعيِّ والفكريِّ واستذراف طبيعة التجربـة السؾضؾعيّــَة التي دفعتو إلى القؾل(

فكرية والثقاؼية في السعشى السدكؾت عشو، تعيؽ عمى الكذف عؽ تمػ وميسا يكؽ مؽ شيء، فالحديث عؽ التسغيرات ال     
ح أنَّيا تُسثِّـل الشسط الحؿيقيَّ لذخريَّة امرئ الؿيس وما يردر عشيا، إذ يسكؽ القؾل: إنَّ الأسم ؾب الذعريَّ الؿيسة السؾضؾعيَّة، التي يُرجَّ

لجاىميَّة، وىي تعيش في فؾضى القمق مؽ الذات والكؾن وتفاصيل الرراع الذي يشغؼ ؼيو الذاعر الجاىمي، كان مشقؾلًا مؽ واقع البيئة ا
وىذا أمر بدييي؛ لأنَّ ليس مؽ السعقؾل أو  (111، صفحة 1984)محمد،  السجتسعي، الذي تفرضو الغروف الشفديَّـة والسؾضؾعيّـَة آنـذاك

فكان لابدَّ مؽ وجؾد قرائؽ وإمارات دفعتو إلى الحزؾر السشظقي أن تكؾن انظلاقة الذاعر مؽ الػياب في البحث عؽ ذاتو السفقؾدة، 
د عمى صرامة حدودىا، وتعدييا إلى مشظمق يؤسس لفكر جديد لؼ يكؽ السجتسع الجاىميُّ واعيًا لو في ذلػ الؾق ، ولعلَّ ذلػ ىؾ  والتسرُّ

شاعر باختلاف مؾاقفيؼ مؽ الحياة وعروفيؼ، ما جعل الؾاقع الذعريَّ يتسيز بشسظيتو عؽ الؾاقع الحؿيقيِّ ويختمف فييا مؽ شاعر إلى 
ومؽ ثؼَّ انعكاس ىذه الغروف عمى نفدياتيؼ، وجسيعيا تفدح السجال لمرؤية؛ كي ترسؼ نفديا عمى مداحة القريدة؛ بؾصفيا تعبيرًا 

ؼ ارتداد الذاعر إلى نفدو وخمؾه إلييا، وىي بذلػ تعدُّ الجزء الذاتيَّ وما يشظؾي عميو مؽ عشاصر خ يا الذاعر إحداسًا يُجدِّ فيّــَة أحدَّ
ر مؾقفو مشيا.  واعيًا وقدَّ

إنَّ جدليَّة التحؾل مؽ الػياب إلى الحزؾر قزية لا يسكؽ أن يتجاىميا الذاعر الجاىمي إلييا بديؾلة، إذ إنَّيا تسثِّل مرحمة     
عؽ لحغات امتلاء الشفس بالثقة، وىذا ما  تأمُّل عسيق لديو إذ يقؾم بسؾاجية فكرة الرراع مع الآخر؛ لإثبات ذاتو، عبر الكذف

 يرظمح عميو ثقاؼيًا بـ)الرىان الإدراكي( الذي يدفع بالذاعر الجاىمي إلى السراىشة عمى كذف ذاتو الستشاقزة مع محيظيا؛ لأنَّ )الرىان
؛ لأنَّ ىذا الإعداد يعظي مالكو ؾيسة بقاء لا يسكؽ إنك ، وذلػ ما (36، صفحة 2012)سعد،  ارىا(الإدراكيَّ انعكاسيّّ بامتياز، وتمقائيُّ
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وجد عشد الذاعر الجاىميِّ عشترة بؽ شداد، في إطار تعزيزه مؽ حؿيقة كؾنو )ىجيشًا(، إذ إنَّ مؽ السعروف عؽ العرب بأنيؼ كانؾا 
و، ـد عشترة بشيـة مدتقمة في داخل نرِّ ، وقد جدَّ  إذ يقؾل:  يفتخرون بالأنداب، وىذا أمرٌ فرديّّ يخزع لرقابة الجسعيِّ

ــــــــــــــــــــــــي أنــــــــــــــــــــــــا عشتــــــــــــــــــــــــرةُ الهجــــــــــــــــــــــــيؽْ   إنِّ
 تُحْرـــــــــــــــــــــدُ فيـــــــــــــــــــــه الكـــــــــــــــــــــ   والـــــــــــــــــــــؾتيؽْ 
 عِشْـــــــــــــــــــــــدُ ؼُ، مـــــــــــــــــــــــؽ  لـــــــــــــــــــــــػَ اليقـــــــــــــــــــــــيؽْ 
ــــــــــــــــــــــا  ــــــــــــــــــــــه الحــــــــــــــــــــــزيؽْ   فَيذــــــــــــــــــــــتفي  مسَّ

 

 
 

ـــــــــــــــــؽْ  ــــــــــــــــدْ عــــــــــــــــ  الَأنيــ ــــــــــــــــانِ، قَ ــــــــــــــــع  الأت  ف
 مــــــــــــــــؽ وقــــــــــــــِ  ســــــــــــــيْفي سَقــــــــــــــــَ  الجشــــــــــــــيؽْ 
 عبمـــــــــــــــــــــةُ قُــــــــــــــــــــــؾمِي تَــــــــــــــــــــــرَكِ العُــــــــــــــــــــــــيؾنْ 
 دَارتْ عمـــــــــــــــــم القــــــــــــــــــؾمِ رَحــــــــــــــــــم السشُــــــــــــــــــؾنْ 

 (232، صفحة 2008)شرف الديؽ،                  
د بشاءً ثقاؼيِّا معقدًا يظغى عمى الشصِّ عبر تجمي )الأنـا( الذـاعرة السستمئـة الحاضـرة، فيـؾ يحـاول أن يتعامـل  يحاول الذاعر أن يجدَّ

، إذ طــرح فــي خظابــو تجــاوزًا لحــدود التسغيــر القبمــيِّ ا لستسثــل بكيــان الآخــر )الأبــيض(؛ مــع حؿيقــة رؤيؾيــة لا تدــتشد الــى حــسٍّ إندــانيٍّ
 بؾصفو عاملًا نفديِّا انفعاليِّا مؤثرًا عمى نفديتو.

وقــد كــان عشتــرة مــدركًا لأنغســة القبيمــة الاســتعلائية ومسارســاتيا الغالســة، إذ يعــي شــجاعتو مــؽ جيــة، و يــدرك ؾــيؼ القبيمــة الدمبيـّــَة 
صــعيد مؾضــؾعة )اليجشــة( التــي أصــبح  عشــده حزــؾراً، فكــان خــروج  بسشغــؾره مــؽ جيــة أخــرى، فتبــدو خرؾصــيَّة الثــراء الــدلاليِّ عمــى

اللاوعـــي عمـــى العـــرف أو العـــادات ىـــؾ محاولـــة )الأنـــا( أن ترصـــد صـــؾرًا دالـــة عمـــى صـــسؾدىا أمـــام الآخـــر، وذلـــػ عبـــر الجيـــر برـــفة 
اعيِّ الدائد في عرره عبـر تأكيـده )اليجيؽ(، فيؾ يرؾر فييا عغسة ذاتو التي تغلُّ مرىؾنة بالمؾن الأسؾد؛ محاولًا كدر العرف الاجتس

، ويخترـر صـؾرة الـتلاحؼ بـيؽ الـذات اليجيشـة؛ بؾصـفيا ذاتًـا تكامميّــَة تدـعى إلـى تذـكيل تقـاب ميٍّ فاعميَّة الذات فـي إطـار الحيَّـز الإندـانيِّ
 اتو السؤطَّرة برفة اليجيؽ.بيشيا وبيؽ الذجاعة مؽ جية، وبيؽ مجال الشغام السجتسعيِّ الدائد مؽ جية أخرى، وىؾ بذلػ يُعمي مؽ ذ

ومؽ ىشا، يسكؽ فيـؼ الـشصِّ الدـابق الـذكر، عمـى أنَّـو يقـؾم عمـى حؿيقتـيؽ متقـابمتيؽ: الأولـى، إنَّ واقـع الذـعر يتسيـز عـؽ واقـع الحيـاة 
، والأخــرى، انَّ الذــعر تعبيــر عــؽ ىــذا الؾاقــع بكــلِّ مدــسياتو، أو أنَّــو رؤيــــة لــو، وىــذا مــا يــؾفره الذــاعر  الاجتساعيَّــة فــي العرــر الجــاىميِّ

و مؽ السبالغة والإسراف في وصف الأشياء وتدجيل العؾاطف فـي مثـل: )فـجُّ الأتـان( و)مـؽ وقـع سـيفي سـقط الجشـيؽ(  الجاىمي في نرِّ
ــا بـو الحــزيؽ(، التـي راح يشفــد عبرىـا الــى قزــايا الحيـاة الأخــرى، يسكـؽ أن تفمدــفيا ثشائيـة الحزــؾر والػيـاب، ويكذــف عشيــ ا و)يذـفي مسَّ
ه تـؾاترًا قائسًـا بـيؽ ذاتـو والسجتسـع، ، الستسثل بـ)عبمة( وحبَّيا الـذي يذـغل مدـاحة كبـرى فـي نفدـو، وىـؾ مـا يسكـؽ عـدُّ أو  التشاقض الحياتيُّ

 بيؽ ذاتو والقبيمة.
فديّــَة الداخميَّة التي وقد تبشي الذات الذاعرة عالسيا الخاص الذي يتؾلَّد عشو بظريقــة غيـر مباشرة، الإحداس السرتبط بالانفعالات الش

تُحفِّز الذات، إذ تتجمى مؾضؾعة الرراع عشد الذعراء الجاىمييؽ عبر تعالي صؾت )الأنا( التي تتؾجو نحؾ أفقيا الخاص وعالسيا الذي 
، فالأشياء ليس (53، صفحة 2004)عميسات،  ترشعو ب زاء عالؼ الآخريؽ ليا ىشا مجال  ؛ لأنَّ )العالؼ الذعريَّ ىؾ عالؼ انثروبؾلؾجيّّ

، صفحة 1999)كؾيؽ،  محدد، إلاَّ عبر العلاقات التي تؿيسيا، خلافًا لسا تتؾقع الذات السفردة في ترؾراتيا السقابمة لمترؾرات العامة(
174) .   

فع بحزـؾره إلـى ومادام الشتاج الذعريُّ أداة يدعى الذاعر الجاىمي عبرىا إلى خمق المغة الرامزة برؾرة بعيدة عؽ الؾضـؾح، ف نَّـو يـد
الزسؾر في أتؾن ىذه الرمؾز، وقد بـدا طرفـة بـؽ العبـد رسـامًا لرـؾرة الـذات التـي تحـاول الإفرـاح عـؽ ماىيتيـا وكيانيـا العلائقـيِّ عبـر 

 قؾلو: 
َــهُ   أنـــــــــــــــــــــا الرّجُــــــــــــــــــــــلُ الزّـــــــــــــــــــــرْبُ تَعْرفُؾنــــــــــــــــــــ
ـــــــــــــــــــةً  ــــــــــــــــــــػَ َ ذْـــــــــــــــــــحي  ظانَ ـــــــــــــــــــحُ لا اَشْفَ  فآليْ
ـــــــــــــــحُ مُشْترـــــــــــــــرًا  ـــــــــــــــهِ   حُدَـــــــــــــــام  إ ا مـــــــــــــــا قُسْ

 قــــــــــــــةَ لا اشثشـــــــــــــــي عــــــــــــــؽ َ ـــــــــــــــريبةَ أخــــــــــــــي  
ـــــــــــــــــ َ  وَجَدتُشــــــــــــــــــي  إ ا ابْتـــــــــــــــــدَر القَـــــــــــــــــؾْمُ الدِّ

 

ــــــــــــــــــــدِ   ـــــــــــــــــــــةِ السُتَؾقِّ  خَذَــــــــــــــــــــاش   ــــــــــــــــــــرأْسِ الحيّــَ
فْرتيـــــــــــــــــــــؽِ مُهـــــــــــــــــــــشَّدِ   لِعَزْــــــــــــــــــــــبِ رقيــــــــــــــــــــ  الذَّ
 كَفَــــــــــم العــــــــــؾدَ مــــــــــــــشهُ البَــــــــــدْءُ لــــــــــيسَ  سعزـــــــــــدِ 
ــــــــــــــــدِ  ِــزُُ  قَ ــــــــــــــــً  قــــــــــــــــالَ حَاجـــــــــــــــ  إ ا قِيــــــــــــــــلَ مَهْ

َــدِ مَشِيعًـــــــــــــــــــــا إ ا بَمَّـــــــــــــــــــــح  عاِ س  ــِـــــــــــــــــــــه اــــــــــــــــــــ
 (38-37، الرفحات 2002)بؽ العَبْد ،              
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د؛ لأنَّ  د والشزعة نحؾ التفرُّ ؛ عبر تؾجيو نحؾ حؿيقة جديدة تسثَّم  بثقافة التسرُّ  مؽ السُلاحظ أنَّ طرفة قد عارض التأسيس الثقافيَّ
ن تخزع لقؾانيؽ محددة، إذ تبدو )الأنا( وكأنَّيا تتحاور الذات تحاول أن تكذف مجالًا أعسق لمبحث عؽ أسس فكريَّة واعية لا يسكؽ أ

 بجدليَّة مع الآخر.
ة التؾتر الشفديِّ الذي يشتابو مؽ حيؽ لآخر؛ بؾصفو حيمة دفاعيَّة يتجاوز عبرىا  -ىشا-فالذاعر  يدعى الى التخؽيف مؽ حدَّ

و  بزسير الستكمؼ السفرد )أنا(، الذي يسكؽ عده بسثابة )بؤرة مذاعر الإحباط، أو مدؾغًا لإنياء ىذا التؾتر برؾرة ما، وقد ضسَّؽ نرَّ
، إذ سعى طرفة بؽ (129، صفحة 2012)زامل،  تذعُّ مشيا إرادة فردانيَّة ورغبة بالكسال، وىشاك قريشة تلازميا ىي العزلة والتؾحد(
جتسع، فيؾ يشتج بشيـة مفتؾحة ومشغمقة عمى نفديا في العبد إلى استبعاد الـ)ىؼ( وإحلال الـ)أنا( محمَّو؛ ترؾيرًا لرراع )أنا( الذاعر والس

، فكان حزؾره الترريح بيؾيتو لا بيؾيّـَة الجساعة أو  ل السعشى داخل الشصِّ عبر الشغام الخظابيِّ الؾق  نفدو؛ لمكذف عؽ تذكُّ
و؛ لشزع تقديس الانتساء إلييا، وذلػ ما يسثمو تؾاصل الأنا أمام الآخر بتأكيد ذاتو بمفغة )أنا(، فيؾ يدعى نح ؾ لف  الانتباه في نرِّ

 التؾاطد القبميِّ الذي لا يقبل السداءلة.
وواضح أنَّ محاولات الذاعر الجاىمي في السرجعيات الثقاؼية، تدير عمى وتيرة واحدة تدعى إلى غاية بعيشيا، وىي إنذاد الذعر 

ر فييا مغاىر الحياة مؽ  الجاىميِّ إنذادًا ذاتيِّا، ومعشى ذلػ كمُّو، إنَّوُ يرى في الذات، التعبير عؽ تجاربو الذخرية وحدىا، إذ يرؾُّ
، وقد أدرك أنَّ العلاقة الأصيمة بيؽ الذات (120، صفحة 1984)محمد،  حؾلو ترؾيرًا واعيًا بسذكلات عرره الإندانيّـَة والاجتساعـيَّة

الى عقد مؾازنة بيشيسا؛ لمؾصؾل إلى علاقات دؾيقة بيؽ الأشياء والذاعر، تبدو أكثر وضؾحًا في التقديؼ الحديِّ لمسعشى، كسا دفعو ذلػ 
لذي السترابظة أو السفتؾحة في حياتو؛ لأنَّيا تخمق عشده أو تذير إلى انفعالات أشد وأعشف. فتعدُّ الثقافة والافكار ىي الجؾىر السعشؾي ا

ن عبره أن يسارس ابداعو الذعري، كي ي ََ كذـف عؽ كيشؾنتو الشفديَّـة ومزسراتو الفكريَّة، وىي محاولة يعتقد بو الذاعر الجاىمي، ويتسػَّ
، أو بعبارة أخرى يأتي ىذا الترصيؽ مؽ )الدسات التي يرتيؽ بيا مقؾم مؽ مقؾمات أدبيَّة الشصِّ  ن الشصَّ لترصيؽ العلاقة التي تكؾُّ

) بيؽ الشصِّ والذاعر، تمػ العلاقة السعقدة ، في محاولة لاستكذاف جؾانب العلاقة الجدليَّة (83، صفحة 2002)رزق،  الذعريِّ
الستذابكة التي يبدو كلُّ طرف فييا فاعلًا ومشفعلًا في الؾق  نفدو.ومؽ ىشا تكؾن ثقافة الذاعر حركة تدير في اتجاه معاكس لسعادلة 

ه الثقافة أن يتؾاصل مع رغبتو السجتسع، ودلالة مختمفة كل الاختلاف عؽ صيرورة الؾجؾد الإندانيِّ لذا يحاول الذاعر الجاىمي في ىذ
.  الجامحة في انتياج الاتجاه الذي يعبِّر عؽ جؾىره الروحيِّ

، في أفق الحياة السختمفة  إنَّ الثقافة عشد الذاعر الجاىمي ذلػ الذكل العسيق، الذي يذغمو الجانب الحديُّ أو الجانب السعشؾيُّ
، 2023)صالح،  سدتؾطـؽ، الذي يجعميا قادرة عمى جذب الإدراك أو التأثيروعلاقاتيا الستداخمة، ىي محاولة تشظمق مؽ الإحداس ال

، الستفاوت في الفيؼ؛ مؽ أجل الؾصؾل إلى السبتغى الخاضع لظبيعة الذخرية الذاعرة؛ بؾصفيا بشية قائسة بشفديا، وليا (12صفحة 
ترظبغ بجؾ وىسيٍّ يتجاوز ما ىؾ معيؾد، وجسيعيا تزيق  اشتغالاتيا الداخميَّة وخرؾصيتيا السشبعثة مؽ الؾاقع ومؤثراتو العامة، التي

بالذاعر حتى يربح طالبًا لظريق الخلاص، التي لا تأتي مؽ العالؼ نفدو، بل مؽ شعؾر السؾاجية اليائس وسط تداؤلات تتدع لذتى 
كاليا السختمفة، وىؾ ما يذعره بسحدوديتو ألؾان التأويل، وتشظؾي عمى امتداد شعؾريٍّ يربُّ إشعاعاتو في أفق أغؾار الثقافة والافكار وأش

، فالذاعر يتتبع جزئيات الؾجو الحؿيقي لمؾاقع ويؤكده، بسا ىؾ مؽ سساتو السسيزة، (92، صفحة 1992)الدسان،  وعجزه أمام الحياة
إليو، إذ إنَّ )العشاصر ولكشَّو في الؾق  نفدو يترك الباب مفتؾحًا؛ لكي نحدس بالؾجو الآخر مؽ الؾاقع، وندتذف ما أراد أن يؾمىء 

الحديَّة السسزوجة بذعؾر صادق، تبدو في نفس الذاعر الذي يُعبِّر عؽ مؾقف معيؽ، أو تجربة واقعيَّة تدتسد مزاميشيا مؽ الحياة 
) لأنَّ الذاعر يُجدد بحدو ومذاعره  ؛(223، صفحة 2003)السبيزيؽ،  الؾاقعيَّة، وتكؾن ىذه العشاصر أساس العسل الفشيِّ في الشصِّ
 التجربة الرادقة بكلِّ ابعادىا، عمى الشحؾ الذي يدفعو لمقؾل.

ومؽ الؾاضح، أنَّ الحديث عؽ الذاعر في العرر الجاىميِّ يقتزي حديثًا عؽ الأنا أو الذات؛ لأنَّيسا متلازمان معًا فلا يؾجد آخر 
، أمَّا الذات فأنَّيا (11، صفحة 1983)شمتز،  مدؤول عؽ شعؾر السرء بيؾيتو واستسراريتو( مؽ دون )أنا( مقارن بو، ومؽ ثؼَّ ف نَّ )الأنا

، إذ يبرز التبايؽ بيؽ الذات والأنا بؾضؾح تام في (4، صفحة 1983)شمتز،  تُعرَّف بـ)إنَّيا الأساليب التي يدتجيب بيا الفرد لشفدو(
، وفييسا تكؾن نقظة التؾتر؛ لأنَّ  ، ذلػ (55، صفحة 2001)بؾبعيؾ،  ىشاك أساليب تدفع نحؾ السيل الفظريِّ لمذاعر الانفعال الذعريِّ

هُ  ََ َّ  أنَّ افتراضًا لمؿيؼ الفظريَّة يغير عدم تكيُّف ىذا الذاعر ووعيو لمعالؼ مؽ حؾلو؛ بحكؼ ارتزائو الانفرال عؽ ىذا العالؼ؛ لأنَّ
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مقًا وىسيِّا لتجربة نابعة مؽ ذات الجاىمي، وىي تؤثر ؼيو تاثيرًا كبيرًا؛ متسرد عمى ؾيسو ومفاـيسو، وليد  الؿيؼ ىشا أكثر مؽ كؾنيا خ
الثشائية عؽ طريق الشص الذعري التي تشدمج بدورىا مع ثشائية الحزؾر والػياب ؼيسا بعد, الستسثمة في )الرس  والكلام(  ولذلػ تبدو

ي قشَّشيا شعرياً, برسؼ صؾرة أخرى معبرة عؽ الزياع واللاوجؾد وما شابو, إذ يبيّؽ ذلػ الذاعر عؽ طريق إخبارية الزياع الذاتية الت
وىي نتيجة حتسيَّة لاضظراب حرل في الؾاقع الاجتساعيِّ وعمى اختلاف تجميَّاتو، وكلُّ ذلػ يجعل مؽ الذاعر بأنَّو ب زاء قؾة  الؾاقعي,

، يجد ؼيو ىؾيتو السشبثقة ع مو مؽ نتاج شعريٍّ  ؽ مؾقف واعٍ يتسايز بجدل الحزؾر والػياب.  تجعمو يدمؼ عفؾيِّا بسا يقدَّ
لقد استظاع الذاعر الجاىمي أن يعكس جؾىر الكيشؾنة الإندانيَّة وؾيستيا الكبرى؛ لأنَّو  يدتثير في داخمو حاجة يذبعيا ويعزز 

عشده، والإذعان لو؛ لأنَّوُ يسثِّل أصداءً ؾيستيا، إذ إنَّ شعره في الغاىرة الثقاؼية لؼ يكؽ نتاجًا عابرًا، بل كان نتاجًا جادًا يشبغي الؾقؾف 
لحؿيقة واحدة: انذغال الذاعر السفرط بالحياة، وقمقو السزشي، فيؾ يحرص عمى الستعة بكلِّ ضروبيا، والستمقي في ىذا الذعر الفكري 

مى السمذَّات، وىذه ىي السحاولة والعسيق يقرأ ؼيو أكثر مؽ تأويل مؽ دون أن يفكر الذاعر الجاىمي ب سرافو في الميؾ، وإؾبالو الشيؼ ع
 الشريَّـة، التي لا تسشح نفديا لمؾىمة الأولى، بل تقرر أنَّيا وحدة ثشائية حزؾر وغياب، لا تشكذف إلاَّ بالتحميل الذي يتجاوز الدظح

 .(284، صفحة 1996)الخظيب،  الى العسق، ويعسد إلى الباطؽ مؽ دون الغاىر، وىؾ الأوسع تأثيرًا والأقؾى بثِّا
وعمى ىذا الشحؾ يكؾن الذعر لو طريقة القؾل السخرؾصة، التي تجري عمى غير نغام محدد ومقتزيات السشظق؛ مسَّا يؾلِّد نزعة 
مزظربة والتفاتًا حؾل الذات؛ مؽ أجل بػية الاحتساء مؽ إرادة ميزوزة، عمى الرغؼ مؽ أنَّيا تدايره، وتمبي رغباتو، وذلػ في تشاغؼ 

د حيؾيتو وروحو.  روحيٍّ يدترد لمؾج  دان الستجعِّ
ل إلى صؾرة الخروج عؽ الشغام الحياتيِّ والسغامرات الجريئة، مكؾنة دائسًا ما يقع  فالحزؾر بيذه الكيؽيَّة عشد الذاعر الجاىمي يُؤوَّ

ائدة آنذاك، ويبدو أنَّ امرأ الؿيس قد خارج إطار التؾقُّع، فيؾ بظبيعتو التذكيميَّة كاسرٌ لأفق التمقي؛ لأنَّوُ لا يؿيؼ وزنًا لدمظة الؿيؼ الد
، إذ يقؾل:   د مؽ سمظة تمػ الؿيؼ، بل أنَّوُ جعل مغامراتو تعزز مؽ حيؾيَّة تحرره الخمقيِّ  تجرَّ

 وهرٌّ تريدُ قمؾبَ الرجــــــــــالِ                
 (78، صفحة 2004)الؿيس،  وأفمحِ مشْها أبؽ عسرو حجر

 ويقؾل: 
  (125، صفحة 2004)الؿيس،  الحُؾيرثِ قبمَها                وجارتِها أُمَّ الَّربابِ  سأسل كَدَأَ ػِ مِؽْ أُمِّ 

 ويقؾل: 
  (66، صفحة 2004)الؿيس،  وَحمَّح سُميسم  ظؽ قؾ فعرعرا           سَسَاَ ِ ػَ شَؾُق  عَد مَا  انَ قررًا

 ويقؾل:
  (128، صفحة 2004)الؿيس،  شْحِ قَدْ أزّمَعْحِ صَرَمي فأجْسِميأفاطؼُ مهً   عضَ هذا التَدلُلِ           وإنْ  ُ 

 ويقؾل: 
  (64، صفحة 2004)الؿيس،  تَذَكرتُ هِشدًا وأترابَها                   فَأصبَححُ أزمعحُ مِشهَا صدودًا

بؾباتو بقؾة تامَّة في قرائده، يُذير امرؤ الؿيس إلى محبؾباتو، مؽ دون أدنى خؾف أو قمق، إذ تدتحؾذ فكرة الترريح بأسساء مح
ر ذاتيِّا مؽ ، بيد أنَّ ىذا الأمر لؼ يكؽ مقبؾلًا في مجتسعو، فيؾ قد تحرَّ الانؿياد  وقد استشفد طاقتو الفشيَّة في إبداء سسة الحبِّ الجدديِّ

م لًا حياتيِّا جديًدا يقؾم عمى  إلى الأحكام الاجتساعيَّة، واستؾلى عمى مكانتو عشد الشداء، وكأنَّو بيذا الأمر يحاول أن يقدِّ لمسجتسع تذكُّ
تتبع ثشائية الحزؾر والػياب، ومحاولة جعميا بالخروج عؽ الأعراف والؿيؼ التي يؤمؽ بيا مجتسعو؛ وىذا أمر غير متؾقع مؽ شخص 

)الياس،  يتعمق بالسرأة(كأمرىء الؿيس يتـديَّد قؾمو ويقف في الرف الأول مؽ شخرياتيؼ، )فقد كان شعره خرقًا لمؿيؼ وبخاصة ؼيسا 
، فيؾ يتستع بيا، ف ذا بالسرأة لا تبدي اعتراضًا، فيي عشده أداة ليؾ وعبث، فكان ترديد أسساء محبؾباتو )أمُّ (47، صفحة 1995

، الذي يدعؾه إلى الا ستقرار عمى الحؾيرث، أمُّ الرباب، سُميسى، فاطؼ، ىشد( مؽ أجل تحقيق ذاتو، إذ يتسحؾر لديو عائق لمؾاقع القبميِّ
بثيَّتو، حبِّ امرأة واحدة، وقد جعل مؽ ذكر حؾادث مغامراتو العذؿيَّة رمزًا سظحيِّا يعبِّر عؽ مديات الانفلات والعذؾائيَّة الستجميَّة في ع
ع في دائرة عذقو؛ كي يكذف عؽ أسرارىا أكثر، وقد تؼَّ الانترار الداخميُّ ال شفديُّ في فيؾ لؼ يعذق بالسعشى الرحيح، وإنسا تؾسَّ

عؼ بيا مؽ آرائو الفرديَّة، وبذلػ ف نَّ  مؽ أعساق روحو ، وجعل مؽ شعره مركزيَّة نريَّة كان  بسثابة الدمظة الإعلاميَّة لو، التي يدِّ
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ي معاني الحزؾر في نصِّ امرئ الؿيس ىؾ تحدٍ لمؿيؼ والسبادئ الاجتساعيَّة، فيؾ يذكر اسؼ عذيقاتو لا لمتفاخر والتباىي؛ بل ليؾح
، وبذلػ فيؾ يحطُّ مؽ ؾيؼ  مجتسعو بعبثو  و بعسميَّة عكديَّة تقؾم عمى مبدأ الفؾز السعشؾيِّ الزائع؛ بعبثيَّتو، ويُدلُّس عمييا عبر حذؾ نرِّ

 ليرل إلى نذؾة الظاووسيَّة أو الشرجديَّة في القريد .
د الشفديِّ  وإذا كان مؽ بُدَّ لذكر مجال الحديث عؽ نزاع الحزؾر الستسيز عشده ، ف نَّ  استظراد العيش وتشؾعو بحدب مفيؾم التسرُّ

ؾم لمذاعر، يساثل رغبة المجؾء إلى صسيؼ التقيقر الداخميِّ ل ندان، الذي يتأتَّى مؽ استسرار العبء الجساعيِّ عمى )الفرد/الذاعر(، ؼيق
ل مؽ الأشكال، ولذلػ يسكؽ القؾل: إنَّ بذلػ شخص يكؾن مردر الانفراج لديو، وىؾ الذاعر الجاىمي الباحث عؽ التحرر بأي شك

ذا يشغرس الذاعر كثيرًا ما يؤثر في الستمقي ويقشعو بؿيؼ لا تقرُّىا الجساعة، وىؾ أمر لا يدتؿيؼ أمام مشظق الحياة الإندانيَّة، والحق أنَّ ى
ه عمى فعميا، بعيدًا عؽ سمظة السشتقديؽ،  في صسيؼ الايديؾلؾجيا، التي تجعل الذاعر متؾجيًا صؾب ثيسة بعيشيا، تدفعو نزواتو وتسردُّ

وقد جاء ذلػ؛ نتيجة ىذا الخمط الذي يجعل الفرد يَغؽُّ أنَّ الحزؾر واقع، والانعكاس ىؾ الدمؾك الذي يشح  الذاعر معالسو في خط 
، لأغمب الذؾاىد الذعريَّة، التي تحسل ىذا التر ، تتزاعف بو مشيجيَّة تشظؾي عمى الغمؾ الشفديِّ ر. تراعديٍّ  ؾُّ

إنَّ الذعر الذي يتخذ مؽ ثشائية الحزؾر والػياب وجييؽ مؽ وجؾه السعاناة، قد يكؾن انعكاسًا نفديِّا لعبثيَّة الؾجؾد، بل تحتجب 
وراءه أشياء وتختفي حقائق، ف ذا بالذاعر الجاىمي يسشح شعره طاقة لا تتؾافر لمكلام العادي، وىذا يحيل إلى حؿيقة ميسة، ىي ابتعاد 

لػياب عؽ الغُمؾ، حتى كأنَّوُ يتشازعو أمران أو لشقل حركتان متشاقزتان، أوليسا: تجاوز الؾاقع السجتسعيِّ تجاوًزا كميِّا، والآخر: ىذا ا
، ولاسيَّسا عشد عَبيد بؽ الأبرص، الذي يؤكِّد كذف  الانذداد إلى الذات بقرائؽ دالة، وىؾ أمر أكده بعض الذعراء في العرر الجاىميِّ

يَّة تفزي إلى التخيُّل مؽ جية، وفعل التقابل مؽ جية أخرى، ومؽ ثؼَّ الدير في اتجاه التحقق، الذي يجعل التجمي مؽ أكثر صؾر نسظ
ل مؾقف الحياة وما فييا بمحغة غير معروفة، لحغة يشررف فييا الإندان إلى عالؼ  السييسشات أىسية في الشَزعة الإندانيَّة، إذ يتبدَّ

(، الذي شكَّل مؾقفًا مشفرًا عشد الذاعر الجاىمي، إذ إنَّ )مفيؾم السؾت مرتبط لدى كثيريؽ بانفعالات عشيفة آخر، ألا وىؾ )السؾت
نة ما ندعؾه ب يجاز قمق السؾت أو الخؾف مشو( ، (16، صفحة 1987)عبدالخالق،  ومذاعر جيَّاشة واتجاىات سمبيَّة، تتجسَّع معًا مكؾُّ

مة مؽ تجربة فرديَّة عابرة، يحاكي عبرىا مديرة الخمق ونيايتيؼ، إذ يقؾل: فكان لعبيد بؽ الأبرص أن يشبري نح  ؾ ثقافة حياتيَّة، مُذكَّ
ــــــــــــحْ تمــــــــــــؾُمُ وليدَــــــــــــحْ ســــــــــــاعةَ ال حِــــــــــــي  هَبَّ
ـــــــــــــــــحْ  ـــــــــــــــــد عَمِسَ  قَاَتمَهـــــــــــــــــا ُ  تَمْحـــــــــــــــــانيَ وقَ
يــــــــــــــــــــشا ويُعجِبُشـــــــــــــــــا ـــــــــــــــــبابُ اُمهِّ ـــــــــــــــــانَ الذَّ  ك
ــــــــــــــا ــــــــــــــرَ أو أُرْزَأ لهــــــــــــــا َ سشً  إنْ أشــــــــــــــرَب الخَسْ

ـــــــــــــــــــةَ  وَلا ـــــــــــــــــــرَ  سَحْشيَ ـــــــــــــــــــؽْ قَبْ  مَحَالـــــــــــــــــــةَ مِ
 

ـــــــــــؾَْ م إصْـــــــــــبَاحي  ـــــــــــ  انتَغَـــــــــــرْتِ بِهـــــــــــذا المّ  هَ
 أنَّ لِشَفْدــــــــــــــــــــــيَ إفْدــــــــــــــــــــــاد  وإصْـــــــــــــــــــــــ حي
ــــــــــــــــــــا ِ  ــــــــــــــــــــا  أربَ ــــــــــــــــــــا وَلا ِ عشَ ــــــــــــــــــــا وَهبْشَ  فَسَ
ــــــــــــــاحي ــــــــــــــي صَ ش ــــــــــــــا أنَّ ــــــــــــــةَ اَؾْمً ــــــــــــــ  مَحالَ  فَ
ـــــــــــــــــــا ِ   وََ فـــــــــــــــــــؽَ َ دَـــــــــــــــــــراةِ الثَّـــــــــــــــــــؾْرِ وَ َّ

 (34، صفحة 1957)بؽ الأبرص،               
و سببًا لػيابو السشبث برمة الخسر وانعدام الافتراض، الذي يحجب البقاء الدائؼ ل ندان في الؾجؾد، إذ  يدتشظق الذاعر في نرِّ
 يعترضو تحدِّ يقؾم بسثابة الؾاسظة بيؽ الإندان والبلاء الستؾقَّع جرَّاء تراريف الزمان، فقد عبَّر الذاعر عؽ حالة تجسيعيَّة، كان 

و حالة السؾت السرافقة لكلِّ فرد، فيؾ يحاور نفدو بسثابة الدا ر في نرِّ فع السحفز لتكيُّف الذاعر مع الخسر مؽ دون أدنى شػ، إذ صؾَّ
في لحغات يذعر فييا بزعف شديد تجاه الحياة، فيؾ يساشي ترؾره العقميَّ الكامؽ في باطشو ومدسيات الحياة التي لا يقؾى عمى 

لإندان عؽ إبداء السراوغة، حيؽ يفقد القؾة عمى إعيار ما لا يخفى لغرض في نفدو، فيبدأ يُسشي نفدو مؾاجيتيا، وذلػ عشدما يعجز ا
، وبذلػ فأنَّ جدلية الحزؾر والػياب تتسثَّل في قمقو وخؾفو مؽ (79، صفحة 1984)حؾر،  في محاولة تحقيق غرض يدعى وراءه

ة، وصؾلًا إلى نذؾة الدكر تخمرًا مؽ قمق يرافقو في قالب يتخذ شكلًا مشظؿيِّا، السؾت، وما شرب الخسر عشده إلاَّ ليكؾن عبثًا في الحيا
تحذر ؼيو السعظيات وتتكيَّف؛ لأنَّ الذاعر يبقى محيرًا تسامًا في عاىرة مشظؿيَّة، ولذلػ فيؾ يتحرَّك في مشظقة متذحة بالػياب 

بيؽ ما يريده الذاعر وما يحدث لو في الحياة، أي بيؽ ما يردد عؽ والحزؾر، وىؾ أمر شائع متؾاتر، معتسدًا حجة قؾاميا عدم الاتفاق 
ا الحياة وما خبره مؽ أمرىا، وبيؽ السؾت؛ بؾصفو نياية حتسيَّة، وىذه صؾرة الذاعر العربيِّ الحاضرة ثقاؼياً وفكرياً، وىي تترجؼ وجؾدى

، الذي بدا حزؾرياً، ومؽ دون إغفاليا لمشصِّ ا لسدكؾت عشو، السفتؾح الأبعاد الذي يكؾن ؼيو إبداع الإنتاج في مداحة الخظاب الذعريِّ
ا مؾازيًا لإبداع تمؿيو عمى الشحؾ الذي يبرز ؼيو رؤى الذاعر ومتبشياتو الستخؽيَّة وراء السحػ الزبظيِّ إلى عؾالؼ الحزؾر والػياب، أمَّ 
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تسكؽ مؽ استيعاب الرؤى، واستقراء أثرىا الباعث لثيسة بالشدبة لو فيي مشزاحة ومتغيرة، لا يسكؽ أن يدتقر شأنيا عمى حال بعيشو؛ لت
 السؾضؾع وتفريلاتو.

يقـة إنَّ الذاعر الجاىميَّ قد عاش واقعو بكلِّ انظباعاتو وتفاصيمو مسَّا جعمو متقشًا لو؛ ذلـػ أنَّ الحيـاة ىـي تـأثر واسـتجابة، وىـذه الحؿ
الـة تعـارض، تتظمـب مشـو مؾقفًـا أو فعـلًا لمخـروج مـؽ دائـرة اشـتداد الـزمؽ لا يسكؽ نكرانيا أو تجاوزىـا، بيـد أنَّ الذـاعر الجـاىمي عـاش ح

ثًا ناجحًـا  ومعاكدة الغروف، وعمى أساس ذلػ، يدتظيع الذاعر الجاىمي في مرجعياتو الثقاؼيـة، أن يبشـي صـؾرًا حدـيَّة، يبـدو فييـا مُحـدِّ
يـا بسثابـة الخظـؾط الؾاضـحة السدـافة لمسعشـى السدـكؾت عؽ ذاتـو فـي دلالـة الحزـؾر والػيـاب، التـي يسكـؽ أن تؾضـع فـي الحدـبان، بأنَّ 

؛  ، وتحؾلو إلى انظلاقة جديدة في مجال التـداول الثقـافيِّ وكذـف التراتبـات التـي تعـدُّ العشرـر الجـؾىريَّ عشو في تذكيل الخظاب الذعريِّ
عشـى الكـامؽ فـي نفدـو وتحديـد مشظمقاتـو عمـى لإدامة الحزـؾر ودلالتـو السزـسرة؛ إذ إنَّيـا تشاصـر الذـاعر وتجعمـو قـادرًا عمـى إضـاءة الس

 وفق مقتزيات الـ)أنا( السؤطرة لخظابو الذعريِّ في ضؾء دائرة الجاىمي السشفمتة مؽ دائرة الثبات.
 

 الخاتسة
مؽ خلال دراستي لمسرجعيات الثقاؼية والفكرية في دواويؽ شعراء السعمقات تؾصم  الى مجسؾعة مؽ الحقائق حؾل تمػ السرجعيـات 

ؾل الذعراء الجاىميؽ انفديؼ. حيث ان الذاعر الجاىمي حاول ان يقدم نؾع مـؽ التجديـد واخفـاء المسدـات عـؽ نرؾصـو الذـعرية فـي وح
محاولة لتكؾيؽ حزؾرا ذاتيـا لا يسكـؽ نكرانـو فقـد كـان امـرؤ الؿـيس رائـدا لمغـزل فـي العرـر الجـاىمي وذلـػ لذـذوذه عـؽ سـبيل الأعـراف 

أة اذ لؼ يكؽ الفحذى شائعا في الغزل ليؤسس بذلػ اتجاىا سـار عميـو فريـق مـؽ الذـعراء فـي محاولـة لاثبـات العربية في التعامل مع السر 
 الذات وصراع الذات مع السجتسع )الاخر( وبالتالي انترار الذات )ذات الذاعر ( عمى السجتسع انترارا عسيقا.

بيئـة الاجتساعيـة فكـل ذلـػ أدى بالذـاعر الجـاىمي الـى ان فالذاعر الجـاىمي يكذـف عـؽ ابعـاد وجؾديـة كانـ  تشظـؾي عمييـا نغـرة ال
يثب  ذاتو ويثب  وجؾده مؽ خلال نرؾصو الذـعرية التـي يتحـدى بيـا السجتسـع فـي أحيـان كثيـرة فشـراه يرـارع الاخـر الستسثـل بـالسجتسع 

 تسع(.وبعد ىذا الرراع الازلي السدتسر يشغر الى نفدو لكي يثب  ذاتو ويثب  انتراره عمى الاخر )السج
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 (.4)مجمة عالؼ الفكر(. الأدب والفكر وما بيشيسا. 1996حدام. ) ،الخظيب
 ة البرائر لمظباعة والشذر والتؾزيع.دار ومكتب فزاءات الشقد الثقافيِّ مؽ الشصِّ إلى الخظاب.(. 2000سسير. ) ،الخميل
، محاولة لتأسيس مشيج نقديٍّ عربيٍّ (. 2002صلاح. ) ،رزق   (. القاىرة: دار غريب لمظباعة والشذر والتؾزيع.1)السجمد  أدبيَّة الشصِّ
 لمظباعة والشذر والتؾزيع.(. بغداد: مكتبة عدنان 1)السجمد  قراءة في ضفاف الشصِّ الذعريِّ  -اليؾيَّة والآخر(. 2012صالح. ) ،زامل
 (. بيروت: مركز دراسات الؾحدة العربيَّة.1)السجمد  بحث في العلامة السرئيَّة )مؽ أجل بلاغة الرؾرة((. 2012سسير محمد. ) ،سعد
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 (. بيروت: دار الظميعة لمظباعة والشذر.1)السجمد التسرُّد والالتزام في أدب (. 1992غادة. ) ،الدسان
 بيروت: دار ومكتبة اليلال. ديؾان عشترة ومعمقتو.(. 2008) خميل. ،شرف الديؽ

 )حسد عمي الكربؾلي، السحرر( بغداد: مظبعة جامعة بغداد. نغريَّات الذخرـية.(. 1983دوان. ) ،شمتز
يؼ. ) ،صالح ، دراسة وتحميل)امرؤ الؿيس، وطرفة، وعروة أنسؾذجًا((. 2023تؾفيق إبراـ (. بغداد: 1السجمد ) العبثيَّة في الذعر الجاىميِّ

 جامعة كركؾك.
 الكؾي : السجمس الؾطشي لمثقافة والفشؾن. قمق السؾت.(. 1987محمد. ) ،عبدالخالق
أربع قرائد بيؽ الستشبي والجؾاىري، عؾاىر التذكيل ورؤيا الذات والدياسيَّة، دراسة تحميميَّة مكثَّفـة عمى (. 2012ؾيس. ) ،العظؾاني

 (. بغداد: دار الفراىيدي لمشذر والتؾزيع.1)السجمد  عسَّقوفق السشيج الأسمؾبيِّ الس
 (. السؤسدة العربية لمدراسات والشذر.1)السجمد  الذعر الجاىميُّ أنسؾذجا -جساليَّات التحميل الثقافيِّ (. 2004يؾسف. ) ،عميسات
، مقاربات تذريحيَّة لشرؾص شعريَّـة مع(. 2006عبد الله محمد. ) ،الغذامي (. بيروت: السركز الثقافي 2)السجمد  اصرةتذريح الشصِّ

 العربي.
 (. بيروت: دار السعرفة.2)السجمد  ديؾان أمرئ الؿيس(. 2004أمرئ. ) ،الؿيس
 (. )أحسد درويش، السحرر( السجمس الأعمى لمثقافة.2)السجمد  المغة العميا، الشغريَّـة الذعريَّـة(. 1999جؾن. ) ،كؾيؽ

 وزارة الثقافة. الاسرة في الذعر الجاىمي دراسة مؾضؾعية وفشية. (.2003ماىر احسد. ) ،السبيزيؽ
يؼ عبد الرحسؽ. )محمد، ا  (. بيروت: دار العؾدة.2)السجمد  قزايا الذعر في الشقد العربيِّ (. 1984براـ
 تربية.كمية ال -بغداد: جامعة بغداد الذعر العربيُّ قبل الإسلام بيؽ الذات والجساعة.(. 1995صسيؼ كريؼ. ) ،الياس

 بغداد: دار ابؽ الأثير لمظباعة والشذر. دراسات في الأدب العربيِّ قبل الإسلام.(. 2009مؤيد محمد صالح. ) ،اليؾزبكي
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